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INTRODUCAO

Nao sou novato em matéria de espiritismo. Na década de 50 publiquei sobre a matéria
livros, cadernos, folhetos e artigos sem conta. Era antes do Concilio Vaticano II (1962-1965),
quando defendiamos nossa fé crista e nossa Santa Igreja contra os ataques de seus adversarios. E
entre eles estava evidentemente o espiritismo. Era a apologética. Meus escritos, entdo, estavam
sem davida marcados pelo animo de defesa da fé, para a orientacdo dos catdlicos. De um dos
meus folhetos ("Por que o catdlico ndo pode ser espirita") chegamos atirar, em sucessivas
edi¢des de cem ou duzentos mil exemplares, mais de um milhao de cdpias.

Veio entdo o Concilio com seu apelo ecuménico para o didlogo e a unido. Dizia-se que o
Vaticano II acabara de vez com a apologética. Em conseqiiéncia e obediente, afastei-me da lica.
Meus livros sobre a matéria ndo foram mais publicados. Os espiritas respiraram entdo a
vontade. Mas, de fato, depois ndo houve nem dialogo nem muito menos unido.

E como poderia haver unido entre afirmar e negar a reencarnacdo? Nao ensinara o proprio
Concilio Vaticano II a unicidade da vida humana na terra? E como conciliar a evocacdo dos
mortos com a proibi¢do divina da necromancia? Nao nos recordara o mesmo Concilio a
interdi¢ao de quaisquer praticas de evocagdo dos espiritos?

O espiritismo prosseguiu, pois, sua sistematica ofensiva de propaganda e penetragdo nos
ambientes catdlicos do Brasil, ja sem encontrar da parte da Igreja uma atitude de defesa e de
orientacdo. As obras de seu codificador, Allan Kardec, continuaram a ser editadas e difundidas
entre nossos fiis. O evangelho segundo o espiritismo, que até 1958 tivera um total de 555 mil
exemplares postos no mercado, recebeu agora, em 1986, sua 92* edicdo, alcancando a cifra de
1.920.000 exemplares. Distribuidos por cinco editoras, ja se venderam cerca de onze milhdes de
livros das obras do codificador do espiritismo. Allan Kardec sé € superado por Chico Xavier,
com quinze milhdes de exemplares vendidos.

Se na década de 50 em Sdo Paulo houve um total de 1.869 novas associagdes meditinicas
(de espiritismo, umbanda e candombl¢) registradas nos cartérios, na década de 70, ja depois do
Concilio, houve um registro de 8.685 novas entidades deste tipo, s6 na cidade de Sdo Paulo.

Estas cifras, por si sés, evidenciam que o espiritismo, em suas varias modalidades,
continua sendo um grave problema também depois do Concilio. E o retraimento da Igreja pos-
conciliar foi certamente uma das causas de sua difusdo. Nem ¢é verdade que o Vaticano II nao
mais quis de n6és uma atitude de defesa da fé. Na Constituicdo Lumen Gentium os bispos sdo
exortados para que "com vigilancia afastem os erros que ameagam seu rebanho" (n. 25a). No
Decreto Optatam Totius determina o Concilio que nos seminarios as disciplinas teologicas
sejam ensinadas de tal forma que os alunos "possam anuncia-las, expo-las e defendé-las no
ministério sacerdotal" (n. 16a). Segundo a Lumen Gentium os leigos devem "difundir e defender
a fé&" (n. 11a). E no Decreto Apostolicam Actuositatem lemos: "Grassando na nossa época
gravissimos erros que ameacam inverter profundamente a religido, este Concilio exorta de
coragdo todos os leigos que assumam mais conscientemente suas responsabilidades na defesa
dos principios cristdos" (n. 6d). A prépria Declaracdo Dignitatis Humanae, sobre a liberdade
religiosa, recorda: "O discipulo tem o grave dever de anunciar a verdade recebida de Cristo com
fidelidade e de defendé-la com coragem"(n. 14d). Também defesa da fé depois do Concilio.

Dialogo ecuménico com o espiritismo?

O Vaticano II nos explica que por "movimento ecuménico" se entendem iniciativas e
atividades que visam a unido dos cristdos (Unitatis Redintegratio, n. 4b). Um verdadeiro
movimento ou didlogo ecuménico s6 ¢ possivel com aquelas Igrejas ou comunidades cristas
separadas da comunhdo catolica que efetivamente dao esperangas positivas de chegar outra vez
a comunhdo plena. Mas o espiritismo ndo ¢ uma Igreja separada, nem mesmo pretende ser
Igreja. Nao somente ndo ha nenhuma esperanga de conseguir algum dia "comunhao plena" com
os reencarnacionistas, mas semelhante comunhdo ndo ¢ nem sequer pensavel. Leia-se na
presente obra o capitulo sobre a reencarnagdo e ver-se-a que o reencarnacionismo nao € cristao e
que seus postulados fundamentais se opdem total e absolutamente a soteriologia cristd. E
mesmo que se proclamassem cristaos, seria necessario dizer-lhes que em verdade ndo o sao.

Em sua declaracao oficial de 2 de janeiro de 1978, a Federacdo Espirita Brasileira, que ¢
kardecista, fez saber que "¢é impropria, ilegitima e abusiva a designacdo de espiritas adotada por
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pessoas, tendas, nucleos, terreiros, centros, grupos, associacdes e outras entidades que, mesmo
quando legalmente autorizados a usar o titulo, ndo praticam a doutrina espirita", isto €, "o
conjunto de principios basicos codificados por Allan Kardec". Pela mesma logica se pode
afirmar também que ¢ impropria, ilegitima e abusiva a designagdo de cristdos adotada por
pessoas, centros, terreiros ou outras entidades que, mesmo quando legalmente autorizados a usar
o titulo, ndo praticam a doutrina crista.

Colocados pastoralmente diante dos movimentos espiritas (ou outros, que ndo faltam entre
nods), € necessario que nos perguntemos honradamente qual € nosso objetivo. Temos dois
campos bem diferentes: de um lado estdo os sectarios com seus métodos proselitistas,
procurando penetrar no ambiente catolico; de outro lado temos os proprios catolicos mais ou
menos facilmente vitimas desta propaganda sectaria. A quem queremos dirigir-nos
pastoralmente: aos propagadores da evocacdo e da reencarnagdo ou aos fiéis catblicos vitimas
deste assalto? Do objetivo dependerd nosso método. Se ndo definimos previamente e com
clareza a meta, ou se pretendemos alcangar uns e outros, animados com a benévola atitude de
compreensao, de abertura e de didlogo com relagdo aos agressores, teremos uma agao pastoral
hibrida, que produzira nos fautores do erro grande alegria (pois lhes deixamos abertas todas as
portas e ainda abrimos outras) e nos catolicos um estado de confusdo, desorientagdo e
perplexidade ainda maior.

Desde o Concilio se insistiu muito no didlogo com os ndo-cat6licos. Esta disposicdo de
dialogo com os responsaveis do movimento espirita ndo deve jamais olvidar que sua ativa
presenga entre nossos fiéis tem um objetivo claro e definido, que certamente ndo ¢ o de ajudar-
nos a conseguir que sejam melhores cristdos catolicos. O Documento de Puebla constata que
"muitas seitas se tém mostrado clara e pertinazmente ndo s6 anti-catdlicas, mas até injustas
contra a Igreja, e tém procurado minar seus membros menos esclarecidos. Devemos confessar
com humildade que, em grande parte, at¢é em determinados setores da Igreja, uma falsa
interpretagdo do pluralismo religioso permitiu a propagacao de doutrinas erroneas e discutiveis"
(n. 80).

Por estes motivos nossa atitude pastoral ha de dirigir-se em primeiro lugar diretamente as
vitimas da propaganda espirita. Nao podemos esquecer o grave fato da presencga ativa, com
claros propoésitos proselitistas, daquilo que o Senhor chamou "falsos profetas". Tem-se a
impressdo de que entre os mesmos pastores catdlicos ja ndo ha ambiente para recordar palavras
como estas de Jesus: "Guardai-vos dos falsos profetas, que vém a vos disfarcados de ovelhas,
mas por dentro sdo lobos ferozes. Pelos seus frutos os conhecereis" (Mt 7,15-16). Ou estas:
"Entdo, se alguém vos disser: 'Olha o Messias aqui', ou 'ali', ndo creiais. Pois hdo de surgir
falsos messias e falsos profetas, que apresentardo grandes sinais e prodigios, de modo a enganar
até mesmo os eleitos, se possivel. Eis que vo-lo predisse" (Mt 24,23-25). Dai a posterior
adverténcia do Apostolo: "Sede solicitos por vos mesmos ¢ por todo o rebanho... Eu sei que,
depois de minha partida, introduzir-se-do entre vos lobos cruéis que nao poupardo o rebanho, e
que no meio de vos surgirdo homens que farao discursos perversos com a finalidade de arrastar
discipulos atras de si" (At 20,28-30; ci. 2Ts 2,3-4; 2Pd 2,1-3 e todo o capo 13 do Ap). "Quem
ndo entra pela porta do redil das ovelhas, mas sobe por outro lugar, ¢ ladrdo e assaltante" (10
10,1).

Nao nego o alcance e o valor positivo do didlogo. Havera situagdes concretas e objetivos
pastorais que pedem dar absoluta preferéncia ao método e a atitude do didlogo: no verdadeiro
ecumenismo, quando hé esperangas positivas de chegar a uma plena comunhao, o didlogo serd a
via indispensavel. Mas pode haver também situagdes concretas de defesa e de apologética: ¢é
precisamente o estado dos catdlicos indefesos, ndo suficientemente instruidos e preparados,
constantemente molestados por importunos e falsos profetas disfarcados como cristdos. O
bindmio apologética-didlogo ndo deve ser proposto em forma disjuntiva, "ou apologética ou
didlogo", mas na forma conjuntiva, "e apologética e didlogo". Apologética serd a atitude
pastoral com os crentes vitimas da invasdo das seitas; didlogo sera a atitude pastoral com os
nao-catolicos desejosos de encontrar a unidade perdida mandada pelo Senhor. Quando a situa-
¢do do agressivo proselitismo sectdrio nos obriga a recorrer ao método apologético ou
defensivo, serd também inevitavel a polémica: diante da necessaria atitude de defesa, o sectario
reaciona; e esta reagdo pede muitas vezes resposta esclarecedora ou retificadora. Temos entdo a
polémica. Encontramo-la em Cristo, nos Apostolos e nos melhores Santos Padres e Doutores da
Igreja. "Este servigo dos pastores inclui o direito e o dever de corrigir e decidir, com a clareza e
a firmeza que sejam necessarios" (Puebla n. 249). "Em algumas ocasides, falta a oportuna
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intervencdo magisterial e profética do bispo, bem como maior coeréncia colegial” (ib. n. 678). O
siléncio e a atitude de tolerincia, por vezes, pode ser um pecado de omissdo e ter como
conseqiiéncia uma grei desatendida e dispersa. Devemos ser pastores. Pastores vigilantes. "O
bom pastor da a sua vida por suas ovelhas. O mercenario que ndo ¢ pastor, a quem nao
pertencem as ovelhas, v€ o lobo aproximar-se, abandona as ovelhas e foge, e o lobo as ataca e
dispersa" (10 10,11-12). No Apocalipse 2,13-16 diz o Senhor ao responsavel da comunidade de
Pérgamo: "Sei onde moras: ¢ onde estd o trono de Satands. Tu, porém, seguras firmemente o
meu nome, pois ndo renegaste a minha fé, nem mesmo nos dias de Antipas, minha testemunha
fiel, que foi morto junto a vos, onde Satanas habita. Tenho, contudo, algumas reprovacdes a
fazer: tens ai pessoas que seguem a doutrina de Balado, o qual ensinava Balaq a langar uma
pedra de tropego aos filhos de Israel, para que comessem das carnes sacrificadas aos idolos e se
prostituissem. Do mesmo modo tens, também tu, pessoas que seguem a doutrina dos nicolaitas.
Converte-te, pois! Do contrério, virei logo contra ti para combaté-los com a espada de minha
boca".

E certo que no Brasil o espiritismo nio é nosso tnico problema religioso. Infelizmente.
Mas continua valida a constatacdo feita pelos bispos em 1953: que, no momento, o espiritismo
ainda ¢ o desvio doutrinario "mais perigoso", ja que "nega ndo apenas uma ou outra verdade de
nossa santa fé, mas todas elas, tendo, no entanto, a cautela de dizer-se cristdo, de modo a deixar,
a catdlicos menos avisados, a impressdo erradissima de ser possivel conciliar catolicismo com
espiritismo".

No Documento de Puebla os bispos latino-americanos sabem da existéncia, entre nds, de
movimentos pararreligiosos que aceitam uma realidade superior ("espiritos") com a qual
pretendem comunicar-se para obter ajuda e normas de vida (n. 1105), procurando entrar em
'contato pessoal com aquele mundo da transcendéncia e do espiritual a fim de receber respostas
para as necessidades concretas do homem (n. 1112). Pedem entéo os bispos que as comunidades
catolicas recebam informacgao e orientagdo sobre estes movimentos, particularmente acerca das
"distor¢Oes que eles contém para a vivéncia da fé cristd" (n. 1124).

Como ontem, também hoje € necessario oferecer aos fiéis os subsidios de que precisam
para que possam cumprir aquele dever que o Concilio lhes recordava de defender com coragem
a fé contra os erros que ameacam inverter profundamente a vida cristd. Numerosos bispos,
padres e leigos em apostolado me pediram esta ajuda. Ndo seria tdo dificil: ja escrevera tanto
sobre o assunto. E como tudo esta esgotado, sinto-me desimpedido para escolher e retomar o
que me parece mais conveniente para a situacao atual.

Com total desembarago retomo antigos textos meus sem coloca-los entre aspas nem
indicar sua origem. No Brasil de 1986, o espiritismo ¢ exatamente igual que em 1960, quando
publiquei a primeira edi¢do de O espiritismo no Brasil. Refiro-me ao espiritismo de Kardec,
porque no de umbanda houve complicagdes. A Federagdo Espirita Brasileira, tutora do
kardecismo, langa hoje as mesmas obras de ontem, tendo-se tomado apenas mais intransigente
com relagdo & umbanda. E, como diria Roger Bastide, um exemplo tipico de religidio em
conserva. Entrementes, na Franca, donde nos veio o kardecismo no século passado, houve
mudancas essenciais, com um desfeche inesperado: em 1976 a Revue Spirite, fundada por Allan
Kardec em 1858, mudou o titulo para Renaitre 2000. E a "Union Spirite Francaise" passou a ser
"Union des Sociétés francophones pour I'investigation psychique et I'étude de Ia survivance"
(USFIPES). Como se v€, a prbpria palavra "espirita" foi banida. A inconcussa convic¢dao de
Allan Kardec acerca da sobrevivéncia se transformou em problema a ser ainda investigado. Eles
14, hoje, ndo concordam com a orientacdo que o espiritismo tomou no Brasil: "Inteiramente
estagnado", preocupado "com o aspecto extraordindrio dos fendmenos espiritas" e "com a moral
evangélica e a caridade". Eles 14 pretendem continuar a obra "como queria Allan Kardec", isto
¢: desvinculada de Cristo e da religido, para fazer apenas pesquisas psiquicas e¢ estudar se de
fato ha sobrevivéncia. Comegam agora por onde Allan Kardec deveria ter iniciado em 1855.

Para facilitar as citagcdes e evitar a fastidiosa repeticdo dos titulos das obras de Allan
Kardec, usarei este sistema de siglas: AK significa sempre Allan Kardec, o numero romano
indica a obra e o numero arabico a pagina. Estes sdo os titulos das obras de AK:

I. O livro dos espiritos (1857), 22* - ed. da Federagao Espirita Brasileira (FEB).
Il. O que é o espiritismo (1859), 19 - ed. da FEB.

III. O livro dos médiuns 0861), 20* - ed. da FEB.

IV. O evangelho segundo o espiritismo (1864), 39* - ed. da FEB.
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V. O céu e o inferno (1865), 16* - ed. da FEB.
VL. 4 génese (1868), ed. da FEB de 1949.
VII. Obras postumas, 10* - ed. da FEB.

Assim, por exemplo, a citagdo "III, 347" significa: O livro dos médiuns, 20* edi¢do da
Federacao Espirita Brasileira, pagina 347.



O ESPIRITISMO

O Congresso Internacional de Espiritismo de 1925, reunido em Paris, aprovou
unanimemente a proposta de erigir um monumento comemorativo em Hydesville, nos Estados
Unidos, para comemorar as primeiras manifestagcdes espiritas, que tiveram lugar a 31 de margo
de 1848, nas pessoas das meninas irmas Margarida e Catarina Fox. O monumento recebeu
depois a seguinte inscrigao:

- "Erigido a 4 de dezembro de 1927 pelos espiritistas de todo o mundo, em comemoragao
da revelacao do espiritismo moderno em Hydesville, N. Y., a 31 de margo de 1848, em home-
nagem a mediunidade, base de todas as demonstragdes sobre que se apdia o espiritismo. A
morte ndo existe. Ndo ha mortos".

Para recordar as irmds Fox, gravaram numa lapide de marmore estas palavras: "Aqui
nasceu o movimento espiritista moderno. Neste lugar estava, em Hydesville, a casa de habitagdo
das irmas Fox, cuja comunica¢do meditinica com o mundo dos espiritos foi estabelecida a 31 de
marco de 1848. A morte ndo existe. Nao ha mortos. Esta lapide foi aqui colocada por Mme.
Cadwallader".

No Congresso Internacional de Espiritismo de 1928, celebrado em Londres, os que a ele
assistiram tiveram a satisfacdo de ouvir a narracdo das cerimOnias que consagraram a
inauguracdo daquele monumento oficial. De tudo isso somos informados por La Revue Spirite
de novo de 1928, pp. 511-512, sob o titulo de "Um grande acontecimento na histéria do
espiritismo".

Assim esta autorizada revista, fundada em 1858 por Allan Kardec, e dois Congressos
Internacionais de Espiritismo proclamaram solene e oficialmente que a origem das praticas
espiritas esta nos fatos de Hydesville; que 14 teve lugar a revelagao do atual espiritismo; e que,
portanto, o espiritismo se funda numa revelagao positiva; que as irmas Fox foram as primeiras a
entrar em comunica¢ao meditinica com o mundo dos espiritos; e que dessas comunicagdes parte
0 movimento espirita moderno; que o monumento ¢ uma homenagem oficial do espiritismo
mundial a8 mediunidade; e que esta ¢ o fundamento de todas as demonstragdes em que se apdia o
espiritismo.

Mas aqui no Brasil o espiritismo se diz "kardecista" e proclama que seu codificador oficial
foi Allan Kardec; e que o dia 18 de abril de 1857, quando foi lancada a primeira edi¢do de O
livro dos espiritos, deve ser considerado como o dia da fundagdo do espiritismo.

Estudarei, por isso, neste primeiro capitulo: 1) como Allan Kardec se iniciou no
espiritismo; 2) em que consiste a doutrina espirita difundida aqui no Brasil; 3) como esta
doutrina se relaciona com a mensagem cristd; ¢ 4) a forma dissidente do espiritismo de
umbanda.

1. ALLAN KARDEC E SUA CODIFICACAO DO ESPIRITISMO

1. Hippolyte Uon Denizard Rivail, mais conhecido por seu pseudonimo "Allan Kardec",
nasceu em Lido, Franga, no dia 3 de outubro de 1804, de familia catélica. Com a idade de 10
anos ¢ enviado a Yverdun, Suiga, ao Instituto de Educagdo dirigido por Jodo Henrique
Pestalozzi. La ficou até 1822. O ambiente religioso daquele Instituto era protestante e liberal,
que identificava religido com moralidade. Vai entdo a Paris. J4 em 1824 publica um "Curso
pratico e teodrico de aritmética segundo principios de Pestalozzi, com modifica¢des". Em 1825
funda e dirige uma escola primaria. No ano seguinte estabelece sua Institui¢do Rivail, segundo o
modelo que conhecera em Yverdun. Publicou véarios livros pedagdgicos e didaticos. De boa
formacao geral e cultural, era metodico, didatico, l6gico e claro na exposi¢do. Trabalhou ainda
como contabilista. Sabia bem o alemao e o inglés, além do francés, o que o levou a ocupar-se
também como tradutor. Em 1826 casou-se com a professora Amélie Gabrielle Boudet, nove
anos mais velha que ele e de boa situagdo financeira. Nao tiveram filhos. A partir de 1855
dedicou-se inteiramente ao espiritismo. Morreu no dia 31 de margo de 1869, em Paris, com a
idade de 65 anos incompletos.

2. Ainda jovem, em 1823, Rivail comegou a interessar-se pelo "magnetismo animal", um
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movimento entdo em voga, chamado também "mesmerismo", porque criado pelo médico
austriaco Francisco Antonio Mesmer (1733-1815), instalado em Paris desde 1778. Quando, em
1853, as "mesas girantes ¢ dangantes", vindas dos Estados Unidos, invadiram a Europa, os
mesmeristas ou magnetistas de Paris tomaram a si o estudo deste curioso fendmeno, tratando de
explica-lo com suas teorias "magnéticas" e "sonambulicas". Em fins de 1854, o magnetista
Fortier comunicou a Rivail o fendmeno das mesas dancantes que "falavam", isto ¢, respondiam
mediante pancadas as perguntas feitas. Este fato mudaria completamente sua vida. Num
manuscrito sobre "A minha primeira iniciagdo no espiritismo", publicado nas Obras postumas,
Rivail descreve os passos iniciais que o conduziram a codificagdo do espiritismo. Depois de
presenciar pela primeira vez a danca da mesa na casa da Sra. Plainemaison, em maio de 1855,
Rivail teve uma intuicdo fundamental (cito a 20ti edi¢do da FEB):

"Eu entrevia naquelas aparentes futilidades, no passatempo que faziam daquele
fendmeno, qualquer coisa de sério, como que a revelacdo de uma nova lei, que tomei a mim
estudar a fundo" (p. 267).

Naqueles dias, o Sr. Baudin, magnetista, organizara sessdes semanais em sua casa, com as
duas filhas "sondmbulas" (mais tarde cunhou-se a palavra "médium") e Rivail comegou a
participar nestas sessdes. Sua intui¢do se fez mais clara:

- "Compreendi, antes de tudo, a gravidade da exploracdo que ia empreender; percebi,
naqueles fendmenos, a chave do problema tdo obscuro e tdo controvertido do passado e do
futuro da humanidade, a solu¢do que eu procurara em toda a minha vida. Era, em suma, toda
uma revolugdo nas idéias e nas crengas; fazia-se mister, portanto, andar com a maior
circunspe¢do e nao levianamente; ser positivista e nao idealista, para ndo me deixar iludir" (p.
268).

3. A esta altura Rivail j4 aceitara a teoria da presenga e atuacdo de "espiritos" ou falecidos
nos movimentos das mesas, cestas e outros objetos usados pelos "sondmbulos" dos
"magnetizadores". A idéia lhe fora sugerida diretamente por Carlotti, seu amigo ha 25 anos. Ndo
foi ele, por conseguinte, o descobridor. Eram idéias ja amplamente ventiladas por aqueles anos
nos Estados Unidos, sobretudo depois das famosas irmds Fox, em 1848. Mas jaem 1847
aparecia nos Estados Unidos um livro meditnico: The principles of nature, her divine
revelations and a voice to mankind, através da mediunidade de Andrew Jackson Davis. Na
propria Franga, também em 1847, Louis Alphonse Cahagnet, do grupo dos "magnetizadores" de
Paris, publicava seu primeiro tomo de Arcanes de la vie future dévoilés, com a descricdo de
experiéncias realizadas com médiuns ("sonambulos" se dizia entdo). Em 1856, ainda antes da
primeira obra de Allan Kardec, Cahagnet publicava as Révelations d'outre tombe, ditadas,
segundo supunha, pelos falecidos Galileu, Hipocrates, Franklin e outros. Foi por causa do grupo
de Cahagnet que, em 1856, quando ainda ndo se conhecia a palavra "espiritismo", a Santa Sé
lembrava em documento especial a proibi¢ao divina de "evocar as almas dos mortos e pretender
receber suas respostas". O catdlico Rivail recebia uma clara e explicita exortacdo da Santa S¢.

O grupo de Carlotti, com Vitorien Sardou, Saint-René Taillandier, Pierre-Paul Didier e
Tiedeman-Marthese, ja havia constituido um verdadeiro centro "espirita", que trabalhava na
casa de Roustan, com a "sonambula" (médium) Srta. Japhet e ja tinha reunido cerca de 50
cadernos de comunicagdes diversas. Em 1856 Rivail passou a freqiientar também este centro.
Levava para cada sessdo uma série de questdes preparadas e metodicamente dispostas, para as
quais pedia e supunha receber respostas dos "espiritos".

No dia 25 de margo de 1856, na casa de Baudin, sendo médium uma das filhas, Rivail
aceita a revelagdo de ter como guia um espirito chamado "A Verdade". Depois ficara sabendo
que se trataria do proprio Espirito Santo, o Espirito da Verdade, que Jesus Cristo prometera
enviar, como lemos no Evangelho segundo Jodo:

"Tenho ainda muito a vos dizer, mas ndo podeis agora compreender. Quando vier o
Espirito da Verdade, ele vos conduzird a verdade plena" (Jo 16,12-13). Mais tarde Rivail
escreve esta nota acerca da importante revelacao:

"A protecao desse espirito, cuja superioridade eu entdo estava longe de imaginar, jamais,
de fato, me faltou. A sua solicitude, e a dos bons espiritos que agiam sob suas ordens, se
manifestou em todas as circunstancias da minha vida, quer a me remover dificuldades materiais,
quer a me facilitar a execu¢do dos meus trabalhos, quer, enfim, a me preservar dos efeitos da
malignidade dos meus antagonistas, que foram sempre reduzidos a impoténcia. Se as tribulagdes
inerentes a missdo que me cumpria desempenhar ndo me puderam ser evitadas, foram sempre
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suavizadas e largamente compensadas por muitas satisfacdes morais gratissimas" (p. 276).

No dia 12 de junho de 1856, o Espirito da Verdade lhe teria comunicado sua missdo de
reformador:

- "Previno-te de que ¢é rude a tua missdo, porquanto se trata de abalar e transformar o
mundo inteiro" (p. 282).

4. Rivail comeca a trabalhar intensamente sobre o material acumulado pelo grupo de
Carlotti, e as respostas que ele mesmo recebera no centro de Roustan. Em seu depoimento
pessoal publicado nas Obras p6stumas, informa acerca dos trabalhos preparatérios de sua
primeira grande obra espirita: "Foi assim que mais de dez médiuns prestaram concurso a esse
trabalho. Da comparagdo ¢ da fusdo de todas as respostas, coordenadas, classificadas e muitas
vezes remodeladas no siléncio da meditacdo, foi que elaborei a primeira edigdo de O livro dos
espiritos, entregue a publicidade em 18 de abril de 1857" (pp. 270-271).

Este dia 18 de abril de 1857 ¢é considerado pelos espiritas como dia da fundagdo do
espiritismo.

E a obra fundamental da codificagdo da doutrina espiritista, com o seguinte subtitulo:
"Principios da doutrina espirita sobre a imortalidade da alma, a natureza dos espiritos e suas
relagdes com os homens, as leis morais, a vida presente, a vida futura e o porvir da humanidade,
segundo os ensinos dados por espiritos superiores com o concurso de diversos médiuns,
recebidos e coordenados por Allan Kardec".

5. Allan Kardec ¢ o pseudonimo usado por Rivail.

A partir daquele dia 18 de abril de 1857 desaparece o Sr. Hippolyte Uon Denizard Rivail,
para dar lugar a Allan Kardec. Este teria sido seu nome ao tempo dos druidas, em encarnacao
anterior. Numa carta a Tiedeman, de 27-10-1857, Rivail explica assim seu pseudonimo: "Duas
palavras ainda a propoésito do pseudonimo. Direi primeiramente que neste assunto lancei méo de
um artificio, uma vez que dentre 100 escritores ha sempre 3/4 que ndo sdo conhecidos por seus
nomes verdadeiros, com a sé diferenga de que a maior parte toma apelidos de pura fantasia,
enquanto que o pseudonimo Allan Kardec guarda uma certa significagcdo, podendo eu
reivindica-lo como préprio em nome da doutrina. Digo mais: ele engloba todo um ensinamento
cujo conhecimento por parte do publico reservo-me o direito de protelar... Existe, alias, um
motivo que a tudo orienta: ndo tomei esta atitude sem consultar os espiritos, uma vez que nada
faca sem lhes ouvir a opinido. E isto o fiz por diversas vezes e através de diferentes médiuns, e
ndo somente eles autorizaram esta medida, como também a aprovaram".

Notemos uma vez mais a data da publicagdo da obra fundante do espiritismo: 18-4-1857.
Recordemos também que Rivail comegou a ocupar-se com as novas revelacdes em maio de
1855. Portanto o tempo de colegdo, estudo, coordenag¢do e "remodelagdo no siléncio da
medita¢do" de todo o material acumulado néo durou nem dois anos. E certo que aquela primeira
edigdo de 1857 foi depois "inteiramente refundida e consideravelmente aumentada" para a
segunda edi¢do, publicada em marco de 1860, que ¢ até hoje o texto definitivo da codificagao
espirita.

6. E preciso assinalar também que Rivail ndo era nenhum especialista em matéria de
religido e muito menos em teologia. Embora fosse catolico (foi batizado numa igreja catolica no
dia 15-61805), recebeu uma formagdo religiosa do tipo protestante-liberal no Instituto do
calvinista Pestalozzi, inteiramente avesso aos principios (dogmas) da fé cristd, contentando-se
"com uma religido natural, com um deismo filoséfico a Rousseau, com um cristianismo
racionalista", no dizer de seu biografo Gabriel Compayré, citado por Zeus Wantuil em Allan
Kardec (vol. 1, p. 70). Nas criticas constantes que Rivail depois fard, ja agora como "Allan
Kardec", a doutrina da Igreja, ¢ facil perceber que ele desconhecia a reflexdo teologica
sistematica séria sobre a fé cristd. Ele aceitard sem maiores escrapulos mensagens "do além",
como esta recebida no dia 30-91863 e reproduzida em suas Obras postumas:

- "E chegada a hora em que a Igreja tem de prestar contas do deposito que lhe foi
confiado, da maneira por que pratica os ensinos de Cristo, do uso que fez da sua autoridade,
enfim, do estado de incredulidade a que levou os espiritos. A hora ¢ vinda em que ela tem que
dar a César o que ¢ de César e de assumir a responsabilidade de todos os seus atos. Deus a
julgou e a reconheceu inapta, daqui por diante, para a missdo de progresso que incumbe a toda
autoridade espiritual. Somente por meio de uma transformagao absoluta lhe seria possivel viver;
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mas, resignar-se-a ela a essa transformagao? Nao, pois que ja ndo seria a Igreja; para assimilar
as verdades e as descobertas da ciéncia, teria de renunciar aos dogmas que lhe servem de
fundamentos; para volver a pratica rigorosa dos preceitos do Evangelho, teria de renunciar ao
poder, a dominagao, de trocar o fausto e a purpura pela simplicidade ¢ a humildade apostolicas.
Ela se acha nesta alternativa: ou se suicida, transformando-se, ou sucumbe nas garras do
progresso, se permanecer estacionaria” (p. 310).

7. O espiritismo, tal como foi codificado por Allan Kardec, surgiu claramente como
movimento oposto a Igreja. No dia 15 de abril de 1860 um "espirito" comunica a Allan Kardec:

- "O espiritismo é chamado a desempenhar imenso papel na terra. Ele reformara a
legislagdao ainda tdo freqiientemente contraria as leis divinas; retificard os erros da histéria;
restaurara a religido de Cristo que se tomou, nas maos dos padres, objeto de comércio e de
trafico vil; instituird a verdadeira religido, a religido natural, a que parte do coracdo e vai
diretamente a Deus, sem se deter nas franjas de uma sotaina, ou nos degraus de um altar..." (p.
299).

E no dia 9 de agosto de 1863 recebe Kardec este aviso "do além":

- "Aproxima-se a hora em que te serd necessario apresentar o espiritismo qual ele &,
mostrando a todos onde se encontra a verdadeira doutrina ensinada pelo Cristo. Aproxima-se a
hora em que, a face do céu e da terra, terds de proclamar que o espiritismo ¢ a unica tradigdo
verdadeiramente cristd e a Unica institui¢ao verdadeiramente divina ¢ humana" (p. 308).

8. O espiritismo se apresenta como "terceira revelagdo". A primeira, dizem os espiritas,
veio por Moisés; a segunda por Jesus Cristo; e a terceira através dos "espiritos", principalmente
do "Espirito da Verdade", o "Consolador" prometido por Jesus (cf. Jo 16,12-13 ), que teria sido
o espirito guia de Allan Kardec, segundo a mensagem que ele teria recebido a 25-3-1856, ou,
como lhe foi revelado no dia 14-9-1863: "Nossa acdo, principalmente a do Espirito da Verdade,
¢ constante ao teu derredor e tal que ndo a podes negar" (p. 309).

De fato, Allan Kardec, em A4 génese, cap. I, sobre o carater da revelacdo espirita, sustenta
ser o espiritismo "a terceira das grandes revelagdes" (n. 20). Segundo ele, a primeira, de Moisés,
revelou aos homens a existéncia de um Deus tnico ¢ os dez mandamentos (n. 21); a segunda, de
Cristo, mostrou que Deus nao é o Deus terrivel, ciumento e vingativo de Moisés; ¢ revelou a
imortalidade da alma e a vida futura (n. 22-25). Continua entdo Allan Kardec, no n. 26:

- "Entretanto, o Cristo acrescenta: 'Muitas das coisas que vos digo agora ainda ndo as
compreendeis € muitas outras teria a dizer, que ndo compreenderieis; por isso ¢ que vos falo por
parabolas; mais tarde, porém, enviar-vos-ei o Consolador, o Espirito de Verdade, que
restabelecera todas as coisas e vo-las explicara todas' (S. Jodo, caps. XIV, XVI; S. Mat., capo
XVID)".

Observe-se que esta citacdo ¢ inexata e, como tal, ndo se encontra em parte nenhuma dos
Evangelhos. Nem consta que Jesus teria dito que o Espirito da Verdade "restabelecera todas as
coisas". Esta afirmacdo foi feita por Jesus com relacdo a Elias (cf. Mt 17,11). Da arbitraria
citacdo feita, conclui Allan Kardec:

- "Se o Cristo ndo disse tudo quanto poderia dizer, ¢ que julgou conveniente deixar certas
verdades na sombra, até que os homens chegassem ao estado de compreendé-las. Como ele
proprio o confessou, seu ensino era incompleto, pois anunciava a vinda daquele que o
completaria; previra, pois, que suas palavras ndo seriam bem interpretadas, e que os homens se
desviariam do seu ensino; em suma, que desfariam o que ele fez, uma vez que todas as coisas
hao de ser restabelecidas: ora, so se restabelece aquilo que foi desfeito".

Mais adiante, no n. 42, Allan Kardec garante aos seus leitores:

- "O espiritismo realiza todas as promessas do Cristo a respeito do Consolador anunciado.
Ora, como ¢ o Espirito da Verdade que preside ao grande movimento da regeneragdo, a
promessa da sua vinda se acha por essa forma cumprida, porque, de fato, ¢ ele o verdadeiro
Consolador”.

O espiritismo seria, por conseguinte, o0 Consolador.

A verdade, porém, ¢ que a promessa de Jesus acerca do Espirito da Verdade nao foi tao
vaga para um futuro tdo incerto e distante. Jesus se dirigia diretamente aos Apostolos que
estavam entdo com ele na Ultima ceia: "Rogarei ao Pai e ele vos daréd outro Paraclito, para que
convosco permane¢a para sempre, o Espirito da Verdade... O Paréclito, o Espirito, que o Pai
enviard em meu nome, ¢ que vos ensinara tudo e vos recordara tudo o que eu vos disse" (10
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14,16-17.26). E pouco antes de sua ascensdao mandou aos Apostolos: "Eis que eu vos enviarei o
que meu Pai prometeu do Alto" (Lc 24,49). E lhes disse ainda: "O Espirito Santo descera sobre
vés e dele recebereis for¢a" (At 1,8). Alguns dias depois, na festa de Pentecostes, quando
estavam reunidos na sala de Jerusalém, "de repente veio do céu um ruido semelhante ao soprar
de impetuoso vendaval, e encheu toda a casa onde se achavam. E apareceram umas como
linguas de fogo, que se distribuiram e foram pousar sobre cada um deles. Todos ficaram cheios
do Espirito Santo" (At 2,1-4).
Era a vinda do Espirito da Verdade.

9. O espiritismo tem a pretensado de ser religido. Ja vimos a comunicacao ("do além") do
dia 9-8-1863, proclamando que "o espiritismo é a Unica tradi¢do verdadeiramente cristd ¢ a
Unica instituicdo divina e humana". Vimos também a comunicag¢do, sempre "do além", de 15-4-
1860, segundo a qual o espiritismo "instituird a verdadeira religido, a religido natural, a que
parte do coragdo e vai diretamente a Deus, sem se deter nas franjas de uma sotaina, ou nos
degraus de um altar".

No dia 1° de novembro de 1863, Allan Kardec fez na Sociedade Parisiense de Estudos
Espiritas um discurso sobre o tema: "E teu. Por isso permanecei nesta cidade. até serdes
revestidos da forca o Espiritismo uma Religido?" (reproduzido em Reformador, marco de 1976,
pp. 78-82). Apresentou entdo um resumo da Doutrina Espirita, terminando com estas palavras:

- "Eis o Credo, a religido do espiritismo, religido que pode conciliar-se com todos os
cultos, isto é, com todas as maneiras de adorar a Deus. Esse é o laco que deve unir todos os
espiritas numa santa comunh@o de pensamentos, enquanto se espera que ele ligue todos os
homens sob a bandeira da fraternidade universal".

Aqui no Brasil, a Federagdo Espirita, por seu Conselho Nacional, em sua reunido de 5-7-
1952, declarou oficialmente e por unanimidade que "o espiritismo ¢ religido". Em outra
oportunidade a mesma Federagao fez esta declaragdo:

- "Os espiritas do Brasil, reunidos no II Congresso Espirita Internacional Panamericano,
com expressdes de maior respeito a liberdade de pensamento e de consciéncia, afirmam que, no
Brasil, a Doutrina Espirita, sem prejuizo de seus aspectos cientificos e filosoficos, ¢
fundamentada no Evangelho de Cristo, certo de ser o Consolador Prometido de que nos falam
aqueles mesmos Evangelhos. Por isso ¢ que nds outros, que vivemos no Brasil ligados a
doutrina espirita, consideramo-la a religido”.

No prefacio ao livro Religido, de Carlos Imbassahy (de 1944; cito a edigcdo de 1982, da
FEB), escrevia o Sr. Guillon Ribeiro, entao presidente da Federacao Espirita Brasileira:

- "Surgindo, como dissemos, em cumprimento de uma das promessas do Cristo, que
personifica a uUnica Igreja verdadeiramente universal, o espiritismo ¢, sem duavida, a
revivescéncia do vero cristianismo, agora desempecido de todos os véus da letra, de todas as
obscuridades do mistério, do manto maravilhoso do milagre, as trés principais geratrizes dos
dogmas. Nenhuma outra doutrina, conseqiientemente, lhe pode disputar a qualidade de religido.
Tdo predominante ¢ nele essa qualidade, que ndo ha té-lo por 'uma' religido, mas como 'a'
religido, no mais lato sentido do vocabulo".

O atual presidente da Federacdo, o Sr. Francisco Thiesen, insiste, na obra Allan Kardec,
vol. 11, 1982, p. 53:

- "Os que se atém ao fato de que o espiritismo € a religido - ndo apenas mais uma religido
- sabem, como sabia o insigne Allan Kardec, que ¢ de todo intoleravel, além de
contraproducente, pretender competir com qualquer das religides - manifestagoes fragmentarias
da revelagdo -, pois o espiritismo em verdade as abrange".

Assim leio no 6rgdo oficial da Federagdo Espirita Brasileira, Reformador, junho de 1979,
p. 19: "Nao ha fugir: se o espiritismo, na conceituagdo de seu Codificador, realiza todas as
promessas do Cristo a respeito do Consolador, vindo até a completar o ensino do Cristo, € se 0
grande intérprete do sentir das entidades espirituais nos assevera que o espiritismo evangélico ¢
o Consolador, ilogico seria, portanto, que nao aceitdssemos o espiritismo como religiao” .

2. A DOUTRINA ESPIRITA

Pouco antes de sua morte, em marco de 1869, vivamente preocupado por um "formulario
de profissdo de fé, circunstanciado e claramente expresso", Allan Kardec iniciou a elaboracao
de um texto com o titulo: "Credo espirita". Chegou a escrever o preambulo, que termina assim:
"Sao iniimeras as questdes que ele (o espiritismo) envolve, as quais, no entanto, podem resumir-
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se nos pontos seguintes que, considerados verdades inconcussas, formam o programa das
crengas espiritas". Deixou redigido ainda este titulo: "Principios fundamentais da doutrina
espirita, reconhecidos como verdades inconcussas". E entdo morreu.

Mas a doutrina espirita existe: esta nas obras de Allan Kardec. Segundo as determinagdes
do Conselho Federativo Nacional da Federacdo Espirita Brasileira (1985), cada estatuto de uma
instituicdo espirita deve consignar esta finalidade: "O estudo, pratica e divulgag¢do da doutrina
espirita como religido, filosofia e ciéncia, nos moldes da codificagdo de Allan Kardec". E
propde um modelo de estatuto, no qual se determina assim a primeira finalidade: "Estudar o
espiritismo e propagar ilimitadamente seus ensinamentos doutrindrios, por todos os meios que
oferece a palavra escrita, falada e exemplificada de conformidade dos métodos estabelecidos na
codificagdo de Allan Kardec e nas obras subsidiarias".

Na introducdo a O livro dos espiritos, o mesmo Allan Kardec ensaiou um resumo dos
pontos principais da doutrina espirita. Eis as unidades mais expressivas deste resumo:

1. "Deus ¢é eterno, imutavel, imaterial, unico, onipotente, soberanamente justo e bom.
Criou o universo, que abrange todos os seres animados e inanimados, materiais e imateriais. Os
seres materiais constituem o mundo visivel ou corpoéreo, € os seres imateriais, o mundo invisivel
ou espirita, isto ¢, dos espiritos. O mundo espirita ¢ o mundo normal, primitivo, eterno,
preexistente e sobrevivente a tudo. O mundo corporal é secundario; poderia deixar de existir, ou
ndo ter jamais existido, sem que por isso alterasse a esséncia do mundo espirita".

2. "Os espiritos revestem temporariamente um invélucro material perecivel, cuj a@
destrui¢do pela morte lhes restitui a liberdade.

Entre as diferentes espécies de seres corporeos, Deus escolheu a espécie humana para a
encarnacdo dos espiritos que chegaram a certo grau de desenvolvimento, dando-lhes
superioridade moral e intelectual sobre as outras. A alma € um espirito encarnado, sendo o
corpo apenas o seu envoltorio”.

3. "Ha no homem trés coisas: 1%) o corpo ou ser material analogo aos animais e animado
pelo mesmo principio vital; 2%) a alma ou ser imaterial, espirito encarnado no corpo; 3%) o lago
que prende a alma ao corpo, principio intermediario entre a matéria € o espirito. Tem assim o
homem duas naturezas: pelo corpo, participa da natureza dos animais, cujos instintos lhe sao
comuns; pela alma, participa da natureza dos espiritos. O lago ou perispirito, que prende ao
corpo o espirito, ¢ uma espécie de envoltorio semi-material. A morte ¢ a destruigdo do involucro
mais grosseiro. O espirito conserva o segundo, que lhe constitui um corpo etéreo, invisivel para
noés no estado normal, porém que pode tornar-se acidentalmente visivel € mesmo tangivel, como
sucede no fendmeno das apari¢des. O espirito ndo €, pois, um ser abstrato, indefinido, s6
possivel de conceber-se pelo pensamento. E um ser real, circunscrito, que, em certos casos, se
torna apreciavel pela vista, pelo ouvido e pelo tato".

4. "Os espiritos pertencem a diferentes classes e nao sdo iguais nem em poder, nem em
inteligéncia, nem em saber, nem em moralidade. Os da primeira ordem sdo os espiritos
superiores, que se distinguem dos outros pela sua perfeicdo, seus conhecimentos, sua
proximidade de Deus, pela pureza de seus sentimentos e por seu amor do bem: sdo os anjos ou
puros espiritos. Os das outras classes se acham cada vez mais distanciados dessa perfeicao,
mostrando-se os das categorias inferiores, na sua maioria, eivados das nossas paixdes: o 6dio, a
inveja, o ciume, o orgulho etc. Comprazem-Se no mal. H4 também, entre os inferiores, os que
ndo sdo nem muito bons nem muito maus, antes perturbadores e enredadores, do que perversos.
A malicia e as inconseqiiéncias parecem ser o que neles predomina. Sdo espiritos esturdios ou
levianos".

5. "Os espiritos ndo ocupam perpetuamente a mesma categoria. Todos se melhoram
passando pelos diferentes graus da hierarquia espirita. Esta melhora se efetua por meio da
encarnagdo, que € imposta a uns como expiagao, a outros como missao. A vida material € uma
prova que lhes cumpre sofrer repetidamente, até que hajam atingido a absoluta perfeigdo moral.
Deixando o corpo, a alma volve ao mundo dos espiritos, donde saira, para passar por nova
existéncia material, apoés um lapso de tempo mais ou menos longo, durante o qual permanece
em estado de espirito errante".

6. "Tendo o espirito que passar por muitas encarnagoes, segue-se que todos nds temos tido
muitas existéncias e que teremos ainda outras, mais ou menos aperfeigoadas, quer na Terra, quer
em outros mundos. A encarnagdo dos espiritos se da sempre na espécie humana; seria erro
acreditar-se que a. alma ou espirito possa encarnar no corpo de um animal. As diferentes
existéncias corpdreas do espirito sdo sempre progressivas € nunca regressivas; mas a rapidez do
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seu progresso depende dos esforgos que faca para chegar a perfeigao".

7. "Os espiritos encarnados habitam os diferentes globos do universo. Os ndo-encarnados
ou errantes ndo ocupam uma regido determinada e circunscrita; estdo por toda parte no espago e
a0 nosso lado, vendo-nos e acotovelando-nos de continuo. E toda uma populagio invisivel, a
mover-se em tomo de nos. Os espiritos exercem incessante agdo sobre 0 mundo moral ¢ mesmo
sobre o mundo fisico. Atuam sobre a matéria e sobre o pensamento e constituem uma das
poténcias da natureza, causa eficiente de uma multiddo de fendmenos até entdo inexplicaveis ou
mal explicados e que ndo encontram explicagdo racional sendo no espiritismo".

8. "As relagdes dos espiritos com os homens sdo constantes. Os bons espiritos nos atraem
para o bem, nos sustentam nas provas da vida e nos ajudam a suporta-las com coragem e
resignacdo. Os maus nos impelem para o mal: é-lhes um gozo ver-nos sucumbir e assemelhar-
nos a eles. As comunicagdes dos espiritos s3o ocultas ou ostensivas. As ocultas se verificam
pela influéncia boa ou mé que exercem sobre nds, a nossa revelia. Cabe ao nosso juizo discernir
as boas das mas inspiracdes. As comunicagdes ostensivas se ddo por meio da escrita, da palavra
ou de outras manifestacdes materiais, quase sempre pelos médiuns que lhes servem de instru-
mentos".

9. "Os espiritos se manifestam espontaneamente ou mediante evocagdo. Podem evocar-se
todos os espiritos: os que animaram homens obscuros, como os das personagens mais ilustres,
seja qual for a época em que tenham vivido; os de nossos parentes, amigos ou inimigos, ¢ obter-
se deles, por comunicagdes escritas ou verbais, conselhos, informagdes sobre a situagdo em que
se encontram no além, sobre o que pensam a nosso respeito, assim como as revelagdes que lhes
sejam permitidas fazer-nos".

10. "Os espiritos sdo atraidos na razdo da simpatia que lhes inspire a natureza moral do
meio que os evoca. Os espiritos superiores se comprazem nas reunides sérias, onde predominam
o amor do bem e o desejo sincero, por parte dos que as compdem, de se instruirem e
melhorarem. A presenca deles afasta os espiritos inferiores que, inversamente, encontram livre
acesso ¢ podem obrar com toda a liberdade entre pessoas frivolas ou impelidas unicamente pela
curiosidade e onde quer que existam maus instintos. Longe de se obterem bons conselhos, ou
informacdes uteis, deles s6 se devem esperar futilidades, mentiras, gracejos de mau gosto, ou
mistifica¢des, pois que muitas vezes tomam nomes venerados, a fim de melhor induzirem ao
erro".

11. "A moral dos espiritos superiores se resume, como a do Cristo, nesta maxima do
Evangelho: fazer aos outros o que quereriamos que os outros nos fizessem, isto €, fazer o bem e
ndo o mal. Neste principio encontra 0 homem uma regra universal de proceder, mesmo para as
suas menores agoes. Ensinam-nos (...) ndo haver faltas irremissiveis, que a expiacdo ndo possa
apagar. Meio de consegui-lo encontra o homem nas diferentes existéncias que lhe permitem
avangar, conformemente aos seus desejos e esfor¢os, na senda do progresso, para a perfeicao,
que ¢ o seu destino final".

Este resumo, compendiado pelo préoprio AK, de fato nos apresenta uma concepgao
centrada em Deus e, sobretudo nos espiritos. Tanta ¢ a importancia conferida aos espiritos que,
com razao, se pode qualificar o conjunto desta doutrina como "espiritismo". Assim, com efeito,
o entendia seu codificador, ja na primeira alinea da introdugdo a O livro dos espiritos:

- "Para se designarem coisas novas sao precisos termos novos. Assim o exige a clareza da
linguagem para evitar a confusdo inerente a variedade de sentidos das mesmas palavras. Os
vocabulos espiritual, espiritualista, espiritualismo tém acepcao bem definida. Dar-lhes outra,
para aplicé-los a doutrina dos espiritas, fora multiplicar as causas ja numerosas de anfibologia.
Com efeito, o espiritualismo ¢ o oposto do materialismo. Quem quer que acredite haver em si
alguma coisa mais do que matéria ¢ espiritualista. Nao se segue dai, porém, que creia na
existéncia dos espiritos ou em suas comunicagdes com o mundo visivel. Em vez da palavra
espiritual, espiritualismo, empregamos, para indicar a creng¢a a que vimos de referir-nos, os
termos espirita e espiritismo, cuja forma lembra a origem e o sentido radical e que, por isso
mesmo, apresentam a vantagem de ser perfeitamente inteligiveis, deixando ao vocéabulo
espiritualismo a acep¢do que lhe & propria. Diremos, pois, que a doutrina espirita ou o
espiritismo tem por principio as relagdes do mundo material com os espiritos ou seres do mundo
invisivel. Os adeptos do espiritismo serdo os espiritas, ou, se quiserem, os espiritistas”.

E importante esta precisio no uso das palavras e a fundamental diferenca entre
"espiritualismo" e "espiritismo". No vocabulario espirita, elaborado por AK e publicado no final
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de O livro dos médiuns, o codificador repete os mesmos conceitos:

- "Espirita: o que tem relagdo com o espiritismo; adepto do espiritismo; aquele que cré nas
manifestagdes dos espiritos".

- "Espiritismo: doutrina fundada sobre a crenga na existéncia dos espiritos € em suas
manifestagdes".

- "Espiritualista: o que se refere ao espiritualismo; adepto do espiritualismo. O
espiritualista aquele que acredita que em nds nem tudo ¢ matéria, o que de modo algum implica
a crenga nas manifestacdes dos espiritos. Todo espirita € necessariamente espiritualista, mas
pode-se ser espiritualista sem se ser espirita”.

Em que consiste, pois, a diferenga? O "espirita" admite ndo so a existéncia de espiritos
(nisso coincide com o "espiritualista"), mas acredita também na sua manifestacao.

Entretanto, aqui se faz necessario ulterior esclarecimento: também os cristdos, que
evidentemente sdo espiritualistas, aceitam a manifestacdo dos espiritos, mas nem por isso
gastariam de ser qualificados coma "espiritas". Ha, pois, ambigiiidade na expressdo "ma-
nifestacdo dos espiritos". O proprio AK costuma insistir na distingdo entre manifestagcdes
espontaneas e manifestacdes "provocadas mediante a evocacao" (veja-se, por exemplo, no n. 9
do elenco de doutrinas acima reproduzido). Os cristdos admitem sem dificuldade as
manifestagdes espontidneas, mas se negam a aceitar as provocadas mediante a evocagdo, como
veremos nas paginas 50ss.

Por conseguinte, o espiritismo se especifica, caracteriza ¢ define por sua aceitagdo das
manifestagdes provocadas (evocagdo) dos espiritos. Espirita é todo espiritualista que admite a
pratica da evocacao dos falecidos.

3 DOUTRINA ESPIRITA E MENSAGEM CRISTA

No Brasil, o movimento criado por AK ¢ mantido e divulgado pela Federagdo Espirita
Brasileira, fundada em 1884, que a propde sistematicamente ndo apenas como "a religido", mas
também como "espiritismo cristdo"” (sua revista oficial, Reformador, que comegou em 1883,
entdo como "orgdo evolucionista", se apresenta agora no subtitulo como "Revista do Espiritismo
Cristao").

Embora o proprio AK jamais tenha usado esta expressdo, tomada de J. B. Roustaing
(1865), ofereceu-lhe, no entanto, um bom fundamento para isso quando proclamou que a
espiritismo € a realizacdo das promessas de Jesus Crista acerca do Consolador e a apresentou
como "a Terceira Revelagdo"; e quando endossou este "aviso do além", recebido no dia 9-8-
1863: "Aproxima-se a hora em que te serd necessario apresentar o espiritismo qual ele é, mos-
trando a todos onde se encontra a verdadeira doutrina ensinada pelo Cristo. Aproxima-se a
hora em que, a face do céu e da terra, teras de proclamar que o espiritismo ¢ a unica tradi¢do
verdadeiramente cristd e a Unica instituicdo verdadeiramente divina ¢ humana" (cf. sua Obras
postumas, 20* - ed., p. 308); ou quando aceitou esta profecia recebida no dia 15-4-1860: "O
espiritismo... restaurara a religido de Cristo" (ib., p. 299). Em O Evangelho segundo o espi-
ritismo (cito agora a 90? - ed., p. 59) escreve AK: "Assim como o Cristo disse: Nao vim destruir
a lei, porém cumpri-la', também o espiritismo diz: ndo venho destruir a lei cristd, mas dar-lhe
execucdo. Nada ensina em contrario ao que ensinou o Cristo". Semelhantes afirmagdes sdo
comuns entre os espiritas ¢ pode ser que sejam sinceras, mas mostram um desconhecimento
profundo da doutrina do Evangelho segundo Mateus, Marcos, Lucas ¢ Jodo e segundo o
ensinamento apostolico contida em suas cartas. O Reformador, 6rgao oficial do nosso
kardecismo, de margo de 1981, num artigo sobre a missdo do Consolador (que seria o Espirito
Santo segundo o Evangelho de sio Jodo), conclui: "E misséo, pois, do espiritismo devolver ao
cristianismo a sua pureza original, libertando-o dos dogmas e das idéias humanas nele
introduzidas" (p. 85).

Veremos agora como se fez esta fundamental operagao libertadora:

1. A revelacdo divina
Para a generalidade dos cristdos de todos os tempos, sejam eles catolicos, ortodoxos ou
protestantes, os livros da Sagrada Escritura sdo divinamente inspirados. E um principio

inconcusso ("dogma'") dos cristdos. No credo espirita de AK ndo entra este ponto fundamental.
Jamais a afirma em nenhuma de suas obras. Mas com freqiiéncia se compraz em mostrar o que
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ele considera absurdos e contradigdes da Biblia. No 6rgdo oficial da Federagdo Espirita
Brasileira, Reformador, janeiro de 1953, p. 23, encontramos a posi¢cdo bem definida dos nossos
espiritas perante a Biblia: "Do Velho Testamento ja nos é recomendado somente o Decalogo e
do Novo Testamento apenas a moral de Jesus; ja consideramos de valor secundario, ou
revogado e sem valor algum, mais de 90% do texto da Biblia. S6 vemos na Biblia toda um livro
respeitavel pelo seu valor cultural, pela forca que teve na formacdo cultural dos povos de
Ocidente". Vem de AK dizer que do Antigo Testamento s6 se aceita como de origem divina o
Decalogo (rv, 42). Falando de escritos apostolicos do Novo Testamento, escreve AK: "Todos os
escritos posteriores (aos Evangelhos), sem exclusdo dos de S. Paulo, sdo apenas, € ndo podem
deixar de ser, simples comentarios ou apreciagoes, reflexos de opinides pessoais, muitas vezes
contraditorias que, em caso algum, podem ter a autoridade da narrativa dos que receberam
diretamente do Mestre as instrugdes" (VII, 110). Esta posicdo negativa reaparece com
freqiiéncia na literatura espirita brasileira. Assim, por exemplo, Carlos Imbassahy, em A
margem do espiritismo (2% - ed.), esclarece que "em matéria de escritura, os espiritas, no a que
se referem, ¢ tdo unicamente aos Evangelhos. Nao os apresentam, porém, como prova, senao
como fonte de luz subsidiaria, elemento de reforgo” (p. 126). Pois "nem a Biblia prova coisa
nenhuma, nem temos a Biblia como probante. O espiritismo ndo ¢ um ramo do cristianismo
como as demais seitas cristds. Nao assenta os seus principios nas escrituras. Nao rodopia junto a
Biblia. A nossa base € o ensino dos espiritos, dai 0 nome - espiritismo" (p. 219).

2. A doutrina sobre Deus

Os conceitos de AK sobre a existéncia de Deus e seus atributos coincidem de fato com a
doutrina cristd. Duas vezes, em seus escritos, AK se refere expressamente ao panteismo, para
rejeita-lo (I, 53; VIL, 179). E contra os panteistas chega a afirmar positivamente uma nitida
distingdo entre Deus e o Universo, acusando o panteismo de "confundir o Criador com a
criatura"; e, por isso, declara inequivocamente: "As obras de Deus ndo sdo o proprio Deus" (I,
54). Nao obstante, por vezes tem expressdes com sabor panteista. Assim quando diz que
"ignoramos" se a inteligéncia ¢ uma "emanagdo da Divindade" (I, 56); ou quando o "fluido
universal" toma qualidades panteistas; ou quando esclarece que os espiritos "se acham
mergulhados no fluido divino" (VI, 63). Ja Ledo Denis, outro patriarca do espiritismo, entdo
membro da equipe de codificacdo da doutrina espirita, resvalou para um evidente monismo
panteista. Segundo seu modo de falar, "Deus ¢ a grande alma universal, de que toda alma
humana é uma centelha, uma irradiacao.

Cada um de nos possui, em estado latente, forcas emanadas do divino foco" (assim em
Cristianismo e espiritismo, 5* - ed., p. 246). Fala com freqiiéncia de Deus como "divino foco",
"supremo foco do bem e do belo", "o grande foco divino" etc. Também em outra obra sua,
Depois da morte, 6* - ed., voltam expressdes panteisticas: "Deus ¢ infinito e ndo pode ser
individualizado; isto €, separado do mundo, nem subsistir a parte” (p. 114); ou: "o Ser supremo
ndo existe fora do mundo, porque este € a sua parte integrante e essencial" (p. 124). Em vez do
"Deus fantéstico da Biblia", ele quer o "Deus imanente, sempre presente no seio das coisas" (p.
213): "O universo ndo é mais essa criagio, essa obra tirada do nada de que falam as religides. E
um organismo imenso animado de vida eterna" (p. 123); e em seguida explica que Deus esta
para o universo como a alma para o corpo: "O eu do universo € Deus" (p. 349).

3 . A Santissima Trindade

Todos os cristdos - catdlicos, ortodoxos e protestantes professam sua fé na Santissima
Trindade. E o mistério central da fé e mensagem cristd, desde os primérdios do cristianismo.
Mas o credo espirita proposto por AK desconhece totalmente a Santissima Trindade. A posigdo
de AK, no conjunto de suas obras, ¢ de absoluto e sistematico siléncio com relagdo a esta
doutrina crista. Seu siléncio era apenas oportunista. Na realidade, em seu sistema de pensamento
ndo cabia este mistério cristdo, ndo s6 porque para ele "absolutamente ndo ha mistérios" (VIL,
201), mas porque ndo ha lugar para uma intensa vida divina intratrinitaria, dado que, segundo
AK, o Deus que ndo cria incessantemente, desde toda a eternidade, seria um Deus solitario e
ocioso (cf. I, 56; VI, 107). Mas se AK julgou mais oportuno ndo negar abertamente o mistério
trinitario, seus seguidores ndo compartilham este ponto de vista. J4& Ledo Denis, em
Cristianismo e espiritismo, p. 74, abre sua critica dos nossos principais dogmas com estas
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palavras: "Comec¢a com a estranha concep¢ao do Ser divino, que se resolve no mistério da
Trindade". Depois explica: "A no¢do da Trindade, colhida numa lenda hindu que era a
expressdo de um simbolo, veio obscurecer e desnaturar essa alta idéia de Deus... Essa concepgdo
trinitaria, tdo incompreensivel, oferecia, entretanto, grande vantagem as pretensdes da Igreja.
Permitia-lhe fazer de Jesus Cristo um Deus" (p. 75). No Brasil, o espiritismo em peso ou
desconhece ou nega a Santissima Trindade.

4. A doutrina sobre Jesus

Professam os cristdos que Jesus é verdadeiramente Deus e verdadeiramente homem. A
afirmagdo da divindade de Jesus ¢ fundamental para a fé cristd. Mas este Jesus ndo entra no
credo espirita formulado por AK. Ele nos deixou entre suas Obras postumas um "Estudo sobre a
natureza de Cristo", de 41 paginas, todo ele tendenciosamente orientado para provar que Jesus
ndo era Deus. Com este objetivo nega, sucessivamente, o valor dos milagres, das palavras de
Jesus, da opinido dos Apostolos e das profecias messidnicas. Mas nos dias de AK surgiu um
advogado de Bordéus chamado Jodo Batista Roustaing, que teve seu primeiro contato com o
espiritismo em 1861 e em 1865 publicou sua obra: "Espiritismo cristdo ou Revelagcdo da
Revelagdo"”, em trés volumes. Sua tese central: o corpo de Jesus ndo era real, de carne e osso,
mas aparente ¢ meramente fluidico. Repetia o docetismo do primeiro século cristdo. Sua tese
ndo foi aceita por AK. Mas no Brasil a Federacdo Espirita, desde sua fundagdo, propaga a obra
de Roustaing. Bittencourt Sampaio, Saydo, Bezerra de Menezes, Guillon Ribeiro e outros
conhecidos dirigentes da Federagao Espirita sdo rusteinistas professos. Guillon Ribeiro, que foi
presidente da Federacdo em 1920-1921 e de 1930 a 1943 e tradutor das obras de AK, com-
pendiou a cristologia espirita no titulo que deu ao livro: Jesus, nem Deus nem homem, reeditado
e divulgado pela Federacao Espirita.

5. A doutrina sobre a redencdo

"E pelo sangue de Jesus Cristo que temos a redengio, a remissdo dos pecados, segundo a
riqueza de sua graga que ele derramou profusamente sobre nés", explicava sdo Paulo aos efésios
(1,7). Nossa redencdo pela paixdo, morte e ressurreigdo de Jesus é outra verdade fundamental da
fé cristd. Nisso consiste propriamente a "boa nova" ou o "evangelho". Mas nem esta verdade tdo
central entra no credo espirita de AK. Segundo ele cada um deve ser seu proprio redentor
através do sistema das reencarnagdes. Por isso no espiritismo a soteriologia (ou doutrina sobre a
redencao ou salvacdo do homem) ¢ deslocada da cristologia para a antropologia. Ledo Denis o
enuncia cruamente quando escreve: "Nao, a missdo de Cristo ndo era resgatar com o seu sangue
os crimes da humanidade. O sangue, mesmo 'de um Deus, ndo seria capaz de resgatar ninguém.
Cada qual deve resgatar-se a si mesmo, resgatar-se da ignorancia e do mal. E o que os espiritos,
aos milhares, afirmam em todos os pontos do mundo" (Cristianismo e espiritismo, p. 88). E o
Reformador, 6rgao méximo da propaganda reencarnacionista no Brasil, ensina em seu nimero
de outubro de 1955 (p. 236): "A salvag¢do ndo se obtém por graca nem pelo sangue derramado
por Jesus no madeiro", mas "a salvacdo ¢ ponto de esforco individual que cada um emprega, na
medida de suas forcas". Dai esta doutrina de AK: "Toda falta cometida, todo mal realizado ¢é
uma divida contraida que devera ser paga; se ndo for em uma existéncia, sé-lo-a4 na seguinte ou
seguintes" (V, 88). Ele reconhece a necessidade e o valor do arrependimento; mas este
arrependimento ndo basta ao pecador para obter o perddo divino. Segundo ele, a contrigdo ¢
apenas o inicio da expiagdo e tem como conseqiiéncia o desejo de "uma nova encarnagao para
se purificar" (I, 446). "O arrependimento concorre para a melhoria do espirito, mas ele tem que
expiar o seu passado" (I, 448); "o arrependimento lhe apressa a reabilitagdo, mas ndo o absolve"
(I, 450); "o arrependimento suaviza os travos da expiagdo, abrindo pela esperanca o caminho da
reabilitagdo; so a reparagdo, contudo, pode anular o efeito, destruindo-lhe a causa. Do contrario,
o perddo seria uma graga, ndo uma anulacao" (V, 90); e a graga € coisa que ndo existe porque
"seria uma injustica" (IV, 76). No livro Roma e o Evangelho (5" - ed.), o espirito de "Maria" dita
estas palavras: "Jesus Cristo ndo podia, nem quis assumir todas as responsabilidades
individuais, contraidas ou por contrair, emanadas dos pecados dos homens, ¢ muito menos
podia, pelo sacrificio da sua vida, remir a humanidade da pena de desterro a que fora
condenada... A redenc¢dao da humanidade ndo se firma, pois, nos méritos e sacrificios de Jesus, e,
sim, nas boas obras dos homens... Que cegueira! Quanta aberragdo! Supor e afirmar que os
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sofrimentos e a morte do Justo foram ordenados do alto, em expiagdo dos pecados de todos, ¢ a
mais orgulhosa das blasfémias contra a justica do Eterno".

6. A doutrina sobre a Igreja

"Creio na Igreja, una, santa, catolica e apostolica." E a profissio cristd. Nem esta profissio
entra no credo espirita. Com a negagao da doutrina cristd sobre a redencdo e santificagdo dos
homens, contestam-se conseqiientemente também todos os meios instituidos por Jesus Cristo
para a salvacdo e santificacdo. A comegar pelo batismo. Jesus mandou aos apostolos ir pelo
mundo inteiro, ensinar a todos tudo quanto ele lhes ordenara, batizando a todos "em nome do
Pai e do Filho e do Espirito Santo" (Mt 28,19-20), esclarecendo: "Aquele que crer e for batizado
sera salvo; o que ndo crer serd condenado" (Mc 16,16). No Brasil, os espiritas, fiéis a doutrina
codificada por AK, ja ndo batizam nem fazem batizar seus filhos. Nem teria sentido. Pois ¢
pelas reencarnacdes que os homens devem alcangar a perfeigdo. Na ultima ceia Jesus instituiu a
eucaristia e ordenou aos apostolos: "Fazei isto em minha memoria" (Lc 22,19). Mas os espiritas
ndo o fazem. Nem teria sentido. Pois, segundo eles, o mistério pascal ndo tem valor de sacrificio
pelos pecados dos homens. Jesus disse aos apdstolos: "Aqueles a quem perdoardes os pecados,
ser-lhes-3o perdoados" (Jo 20,23). Mas os espiritas ndo procuram receber o perddo divino que
lhes ¢ generosamente oferecido. Nem teria sentido. Pois somente mediante as reencarnagdes se
alcanga o perddo. Jesus disse a Pedro: "Tu és Pedro e sobre esta pedra edificarei a minha Igreja
e as portas do inferno ndo prevalecerdo contra ela. Eu te darei as chaves do reino dos céus e o
que ligares na terra sera ligado nos céus e o que desligares na terra sera desligado nos céus" (Mt
16,18-19). Mas os espiritas ndo ddo nenhuma importancia nem a Pedro e seus sucessores, nem a
Igreja que Jesus dizia "sua", nem ao poder das chaves que o Senhor Jesus entregou ao chefe do
colégio apostolico. Jesus declarou aos apoéstolos: "Quem vos ouve a mim ouve, quem VoOs
despreza a mim despreza, ¢ quem me des preza, despreza aquele que me enviou" (Lc 10,16).
Para os espiritas tudo isso ja esta superado. Pois eles vao receber as orientagdes dos espiritos
que baixam em seus centros. Proclamando a nulidade dos sacramentos, quer AK que o
espiritismo ndo tenha "nem culto, nem rito, nem templos" (VII, 235). E o Conselho Federativo
Nacional dos espiritas, em sua reunido de 5-7-1952, declarou, "por unanimidade, que o
espiritismo € religido sem ritos, sem liturgia e sem sacramentos". Proclama-se assim a total
inutilidade da Igreja, que sera substituida pelo espiritismo. No livro Depois da morte (p. 80),
profetiza Ledo Denis: "Chegara a ocasido em que o catolicismo, seus dogmas e praticas nao
serdo mais do que vagas reminiscéncias quase apagadas da memoria dos homens, como o sdo
para nos os paganismos romanos e escandinavos".

Nao seria dificil continuar a lista de negag¢des. Assim, para dar apenas mais alguns
exemplos, o espiritismo nega a criacdo da alma humana; recusa a unido substancial entre corpo
e alma; afirma que ndo hé anjos ¢ demodnios; repudia os privilégios de Maria Santissima; nao
admite o pecado original; contesta a graga divina; abandona toda a doutrina do sobrenatural;
rejeita a unicidade da vida humana terrestre; ignora o juizo particular depois da morte; nao
concede a existéncia do purgatdrio; ridiculariza o inferno; reprova a ressurrei¢do da carne; e
desdenha o juizo final. Em uma palavra: renuncia a todo o credo cristao.

Em que consiste, pois, seu anunciado "cristianismo"? Tudo ¢ simplesmente reduzido a
aceitagdo de alguns principios morais do Evangelho, tal como AK aprendera em sua juventude,
no Instituto de Pestalozzi, em Yverdun, na Sui¢a. Seu manual "cristdo" ¢ unicamente O
evangelho segundo o espiritismo, "com a explicacdo das maximas morais do Cristo em
concordancia com o espiritismo e suas aplicagdes as diversas circunstancias da vida", que AK
publicou em 1864. Na Revue Spirite de junho de 1867, AK critica a obra de J. B. Roustaing
(que ensinava que o corpo de Jesus era meramente aparente ou fluidico) e revela que em O
evangelho segundo o espiritismo ele se circunscrevera simplesmente as maximas morais que
sdo, geralmente, claras e nem poderiam ser interpretadas de maneiras diversas e sdo, por isso,
aceitas por todos. E entdo revela: "Essa a razdo que nos levou a comegar por ai, a fim de sermos
aceitos sem contestacdo, aguardando, relativamente ao mais, que a opinido geral se encontrasse
familiarizada com a idéia espirita". Passa entdo a criticar Roustaing, dizendo: "O autor desta
nova obra julgou dever seguir outra orientacdo: em lugar de proceder gradativamente, quis de
um salto atingir o fim. Assim é que tratou de certas questdes que ainda ndo julgaramos oportuno
abordar”.

AK era oportunista. Dai seu proposital siléncio sobre certas questdes, por exemplo, a
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Santissima Trindade. Seu unico estudo de carater teoldgico, embora negativo, sobre a natureza
de Jesus Cristo, ndo foi por ele publicado, mas apareceu apenas depois em suas Obras
postumas. Ele recomenda esta norma de agir: "Cumpre nos fagamos compreensiveis. Se alguém
tem uma convic¢do bem firmada sobre uma doutrina, ainda que falsa, necessario ¢ que lhe
tiremos essa convicgdo, mas pouco a pouco. Por isso é que muitas vezes nos servimos de seus
termos e aparentamos abundar nas suas idéias: é para que ndo fique de stubito ofuscado e ndo
deixe de se instruir conosco" (111, 336).

Sendo o Brasil um pais tradicionalmente catdlico ou cristdo, os espiritas, de acordo com o
citado principio de AK, se apresentam como "cristdos" e difundem principalmente O evangelho
segundo o espiritismo. Comegam por dizer que o espiritismo € apenas ciéncia e filosofia, ndo
cogitando de questdes dogmaticas; que eles ndo combatem crenga alguma; que o catolico, para
ser espirita, ndo precisa deixar de ser catdlico; que todas as religides sdo boas, contanto que se
faca o bem e se pratique a caridade etc. E por isso vao dando nomes de santos nossos aos
centros espiritas. O Conselho Federativo resolveu prescrever a seguinte norma geral: "As
sociedades adesas (a Federacdo Espirita Brasileira), mediante entendimento com a Federagdo,
quando esta julgar oportuno e as convidar para isso, cuidardo de modificar suas denominagoes
no sentido de suprimir delas o qualificativo de 'santo' e de substituir por outras, tiradas dos
principios e preceitos espiritas, dos lugares onde tenham sua sede, das datas de relevo nos anais
do espiritismo e dos nomes dos seus grandes pioneiros". Assim, por exemplo, comeca algum
centro espirita por chamar-se "Centro sdo Francisco de Assis"; depois, quando a Federacdo
Jjulgar oportuno, suprimira o qualificativo "santo"; e afinal, quando seus adeptos ja estiverem
suficientemente distanciados da Igreja, sera "Centro Allan Kardec"...

Assim era antes. Ja agora, em 1985, o Conselho Federativo, no "Manual de Administragdo
das Institui¢des Espiritas", determina "ndo tomar por patronos, os nomes de arcanjo, anjo, pai,
caboclo, santo e congéneres".

4. O ESPIRITISMO DE UMBANDA

1. No fim de sua vida, AK, como lemos em suas Obras postumas, via com profunda
inquietacdo o problema da unidade do espiritismo. Seu tltimo manuscrito, sobre a "Constituicdo
do espiritismo", toca também a questdo dos cismas. Para garantir a unidade, proclamava como
condicdo fundamental "que todas as partes do conjunto da doutrina sejam determinadas com
precisdo e clareza". Exatamente quando se dispunha a formular os "principios fundamentais da
doutrina espirita, reconhecidos como verdades inconcussas", foi chamado pelo Senhor da vida.
Na Constituicdo falava também da "necessidade de uma direcdo central superior, guarda
vigilante da unidade progressiva e dos interesses gerais da doutrina"; e fazia sentir sua
inquietagdo por nao ver, "a surgir no horizonte, o seu condutor". Sem isso, escrevia ele, o
espiritismo corre o risco de "caminhar ao 1éu". Quis mesmo estabelecer um "formulario de fé e
adesdo, por escrito", para garantir "a unidade "sob o império de uma mesma fé, de uma
comunhdo de pensamentos, de modos de ver e de aspiragdes". Dir-se-ia que desejava um papa...

Mas tudo isso ndo se concretizou. E o espiritismo iniciou sua marcha ao 1éu... "Todos
queriam a unido dos espiritas em tomo de um centro diretor. Todos, porém, queriam ser esse
centro."

No Brasil, a reagdo mais violenta e extrema dentro do espiritismo kardecista surgiu em
1910, com o Sr. Luiz de Mattos, fundador do "Espiritismo Racional e Cientifico (Cristao)".
Naquele ano, o padre Antonio Vieira, "em corpo astral", o escolheu para iniciar o novo
movimento. Contra o aspecto excessivamente religioso dos kardecistas, acentuou o lado
cientifico e racional das comunicagdes com o "mundo astral". Em suas obras investe furio-
samente contra o kardecismo, "a maior praga que na terra existe, porque, além dos perversos
instintos que os dominam, sdo dominados pela indoléncia mental, ndo gravam sendo aquilo que
agrada a sua animalidade"; "um saco de patifarias enfeitado com as rendas sem caridade ndo ha
salvagdo e outras frioleiras". Com relacdo a Igreja, estes espiritistas racionalistas sdo igualmente
agressi vos. Eles se orgulham de ter uma filosofia propria e de poder explicar com exatiddo o
que ¢ o espirito, a matéria, o astral, o fluido, o pensamento, o espago, a aura e a evolugdo. E
todos quantos nao aceitam estas explicagdes, sao cretinos e obsedados.

Menos violenta, mas mais profunda e incomparavelmente mais popular, foi outra cisdo, da
qual surgiu o assim chamado espiritismo "de umbanda". Informa o Conselho Nacional
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Deliberativo da Umbanda (CONDU) que no dia 15 de novembro de 1907 o Sr. Zélio
Fernandino de Moraes, de tradicional fanulia fluminense, compareceu a uma sessdo da
Federagao Espirita de Niterdi ¢ 1a "recebeu um aviso" do além: seria o responsavel pela
organizagdo de um novo culto no Brasil.

No dia seguinte foi fundado o primeiro terreiro de umbanda: a Tenda Espirita Nossa
Senhora da Piedade. Dez anos depois Z¢élio de Moraes criou mais sete tendas espiritas, todas de
"Nossa Senhora". Em 1937 organizou a Federacdo Espirita de Umbanda do Brasil,
posteriormente denominada Unido Espiritista da Umbanda do Brasil (UEUB), que, em 1941,
promoveu o I Congresso do Espiritismo de Umbanda, para ensaiar a codificagdo formal da
doutrina e do ritual.

Que acontecera?

2. As pesquisas feitas por Diana Brown ("Uma histéria da umbanda no Rio", em Cadernos
de ISER, n. 18, 1985) revelam que Zélio de Moraes e seu grupo eram kardecistas insatisfeitos
com o elitismo da pratica espirita, que comecaram a visitar terreiros de cultos africanos
localizados nos bairros populares dos arredores do Rio de Janeiro e de Niterdi. Todos eles eram
brancos e da classe média: funcionarios publicos, comerciantes, militares, profissionais liberais.
Deu-se entdo o encontro do kardecismo francés com a religido africana de origem banta,
caracterizada pelo culto aos antepassados ou ancestrais, que também eram evocados a maneira
espiritista e se manifestavam durante o ritual africano.

Era evidente a afinidade entre espiritismo ¢ culto banto. Ritual e doutrinariamente pobre, a
pratica banta ("macumba") ja se havia enriquecido com elementos do culto nagé ("candomblé"),
sobretudo pela adogdo de orixas iorubanos (também ancestrais, embora de certa categoria e apos
um processo de ancestralizacdo), mas sem deixar de estar sempre centrado na evocacao de seus
proprios antepassados, que ja entdo se manifestavam ora como "pretos velhos", ora como
"caboclos" ou "criancas". Na €poca ja se realizara também o sincretismo do culto africano
(sudanés e banto) com a religiosidade popular catdlica.

Os kardecistas insatisfeitos, congregados por Z¢lio de Moraes, passaram a preferir as
entidades que se manifestavam nos cultos bantos como mais competentes nas curas € no
tratamento de doengas e na solucdo de outros problemas humanos. Os ritos africanos lhes
pareciam mais estimulantes e dramaticos que o seco ¢ mon6tono cerimonial kardecista
(espiritismo "de mesa"). Mas ndo aceitavam ritos que envolviam sacrificios de animais ¢ a
presenga de espiritos trevosos ("exus"). Nem concordavam com as bebedeiras ¢ a exploracdo
econdmica dos clientes. A dispendiosa roupagem sacral feminina (das "baianas") foi substituida
por um higiénico avental branco, incentivando-se também o uso do ténis, em vez de dancar
descalco. Simplificou-se o culto, a defumagéo e os cumprimentos do altar.

Houve, pois, um processo de desafricanizacdo do rito banto-nagd. Fi¢is ao corpo
doutrinario do kardecismo, Z¢élio de Moraes e seus adeptos adotaram ritos de sabor africano e
comegaram a confabular com pretos velhos e caboclos do além.

Surgiu assim o espiritismo de umbanda.

3. "Umbanda" era o nome dado ao chefe do culto banto. O termo ainda hoje ¢ comum em
Angola, como me informaram varios missionarios que 14 trabalharam. O folclorista angolano
Oscar Ribas, na obra llundo, publicada pelo Museu de Angola em 1958, confirma que o
dirigente do terreiro, palavra que 14 também ¢ usada para indicar o lugar de culto, quando ¢
homem, chama-se pai-de-umbanda, quando ¢ mulher, mae-de-umbanda. No dicionario dos
dialetos Ouimbunda ¢ Umbunda, de A. da Silva Maia, edigdo de 1955, a palavra "umbanda"
significa simplesmente: "feiticaria, feitico, feiticeiro". De um missionario angolano recebi
acerca desta palavra os seguintes dados: "Umbanda" ¢ um vocabulo da lingua umbunda, falada
pela tribo do mesmo nome, da raga banta, na regido central de Angola (Bailundo, Huambo, Bié¢,
Andulo, Caconda etc.). O mesmo termo, mais ou menos alterado, encontra-se também em
outras tribos afins, como Nhaneca, ao sul de Angola. A palavra pode ter trés significados: a) um
talisma com a prolacdo das devidas palavras rituais, a que se atribuem efeitos maravilhosos,
causados por espiritos ou almas dos falecidos; b) o proprio talisma, que pode ser um manipango,
raizes de plantas especiais, partes do corpo animal, como o figado da hiena, unhas, cornos,
0ssos humanos sobretudo o cranio, moedas etc. As palavras rituais variam segundo o efeito a
obter e que podem ter ou finalidade defensiva, contra o feitico de outros, evitar uma calamidade
etc., ou finalidade ofensiva para provocar doenga ou morte de um inimigo, ou com fins
benéficos para conseguir riquezas, sorte nos negocios, nas relacdes, na caca, na agricultura;
podem também relacionar-se com os ancestrais falecidos, para apazigud-los, merecer sua
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prote¢ao etc.; ¢) o poder de exercer os atos supramencionados.

Arthur Ramos, em O negro brasileiro (3* ed., p. 102, nota 150), cita esta informacao de
Heli Chatelain, Folks-tales of Angola, de 1894: "U-mbanda é derivada de Ki-mbanda, pelo
prefixo U., como u-ngana o é de ngana. Umbanda é: 1) a faculdade, ciéncia, arte, oficio,
negocio: a) de cura por meios de medicina natural (remédios) ou medicinas supematurais
(encantos); b) de adivinhagdo do desconhecido pela consulta aos espiritos dos mortos, aos
génios, demdnios, que ndo sdo espiritos humanos nem divinos; ¢) de indugdo destes espiritos
humanos e ndo-humanos a influir sobre os homens e a natureza para o bem-estar ou a desgraca
humana; 2) as forcas atuantes na saude, na adivinha¢do e na influéncia dos espiritos; 3) os
objetos (encantos) que sdo supostos a estabelecer e determinar a conex@o entre 0s espiritos € o
mundo fisico".

No ja citado livro /lundo, o folclorista angolano Oscar Ribas ensina: "Na religido negra
nada se opera sem a influéncia dos espiritos. Através dos seus instrumentos de mediunidade,
eles agem para todas as circunstancias, quer para o bem, quer para o mal. S0 os espiritos que
revelam as causas das enfermidades, azares, tudo, enfim, o que se pretende saber. Sdo os
espiritos que receitam por intermédio de seus sacerdotes, quer no momento da atuagdo, quer em
sonho também. E sdo os espiritos, ainda, que tomam a sua guarda quem a eles recorre, ou,
inversamente, também sdo eles que matam, quando a isso os induzem".

4. Mas ndo eram os umbandas de Angola que entusiasmaram o grupo fundador da
umbanda no Brasil. Por ocasido do I Congresso do Espiritismo de Umbanda, em 1941, o grupo,
entdo ainda numericamente insignificante, tinha a preocupacdo de mostrar que a umbanda ¢ de
origem antiquissima, vem dos hindus, contemporanea dos Vedas, que depois passou a Africa,
donde veio para o Brasil. Era este o teor das duas primeiras conclusdes unanimemente aceitas
por aquele congresso:

"I. O espiritismo de umbanda ¢ uma das maiores correntes do pensamento humano
existente na terra ha mais de cem séculos, cuja raiz provém das antigas religides e filosofias da
fndia, fonte de inspiracdo de todas as demais doutrinas filosoficas do Ocidente".

"2. Umbanda ¢ palavra sanscrita, cuja significagdo em nosso Idioma pode ser dada por
qualquer dos seguintes conceitos: Principio Divino, Luz Irradiante, Fonte Permanente de Vida,
Evolucao Constante."

Era a desafricanizagao.

Os primeiros anos da incipiente umbanda nio foram faceis. Uma lei de 1934 (Getulio
Vargas) colocou os grupos religiosos de inspiracao africana sob a jurisdi¢gdo do Departamento
de Toxicos e Mistificacdes da policia. Para poderem funcionar, tinham que solicitar registro
especial neste Departamento. Naqueles anos houve repressao e perseguigao policial. Numerosos
grupos ficavam na clandestinidade ou, quando se registravam, procuravam esconder suas
ligagdes ou inspiragdes africanas e se registravam como "espiritistas".

5. A alta direcdo da Federagdo Espirita Brasileira, ortodoxamente kardecista, embora
hostil ao novo tipo de espiritismo, em nota publicada no Reformador, seu érgao oficial, de julho
de 1953, fez esta declaragdo: "Todo aquele que cré nas manifestagcdes dos espiritos € espirita;
ora, o umbandista nelas cré, logo o umbandista ¢ espirita”. E esclarecia: "Os que aceitam o
fendomeno espirita como manifestagdo de 'Satanas', ou como ocasionado somente por forgas
desconhecidas, esses ndo sdo espiritas; mas aqueles que o tém como produzido por espiritos,
esses devem ser considerados como adeptos do espiritismo, isto €, espiritistas, admitam ou nao a
reencarnagdo e pratiquem ou ndo rituais que noés ndo adotamos".

Era o endosso oficial.

Mas tdo generosa e tolerante atitude da mais alta autoridade espirita no Brasil, que
permitia as tendas umbandistas registrar-se oficialmente como "espiritas" para escaparem da
perseguicdo policial, foi drasticamente modificada pela declaracdo oficial de 2 de janeiro de
1978, publicada no Reformador de fevereiro de 1978:

"1. E impropria, ilegitima e abusiva a designagdo de espiritas adotada por pessoas, tendas,
nucleos, terreiros, centros, grupos, associagdes e outras entidades que, mesmo quando
legalmente autorizados a usar o titulo, ndo praticam a doutrina espirita, tal como foi clara e
formalmente definida no editorial de Reformador de setembro de 1977, ano 95, n. 1.782". Este
editorial definia: "Doutrina espirita ¢ o conjunto de principios basicos, codificados por Allan
Kardec, que constituem o espiritismo. Estes principios estdo contidos nas obras fundamentais,
que sdo: O livro dos espiritos, O livro dos médiuns, O evangelho segundo o espiritismo, O céu e
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o inferno, A génese. Todas as demais obras, por mais preciosas que sejam ou venham a ser, sdo
e serdo obras complementares, sem que isso diminua o extraordinario valor de muitas delas".

"2. O espiritismo ¢ uma doutrina de principios estabelecidos com clareza e exatidao (...) e
ndo se confunde com quaisquer outras ciéncias, filosofias, religides, movimentos, sincretismos,
folclore, crengas ou crendices."

"3. Nao sdo espiritas, mesmo que assim se digam, nem médiuns espiritas, mesmo que
sejam médiuns, os que ndo se enquadram nas definicdes doutrindrias contidas no Editorial de
Reformador de novembro de 1977, ano 95, n. 1.784."

Era a excomunhao.

Alias, ja em 1926 o Conselho Federativo da mesma Federagdo kardecista publicara um
parecer oficial sobre "caboclos e africanos". Ja entdo se manifestavam "caboclos" e "pretos
velhos" que ndo se pautavam pela doutrina AK (cf. Reformador, maio de 1978, p. 165), embora
também viessem "do além". O além imaginado pelos espiritistas ¢ tdo pluralista como este
aquém dos mortais.

6. Depois da guerra mundial e dos 15 anos da ditadura de Getilio Vargas (1945), ha o
retomo a um governo constitucional. Diminui a persegui¢do policial. A umbanda pode ser
praticada livremente. Criam-se novos centros. Formam-se novas federagdes. E a umbanda
comega a aparecer nos meios de comunicagdo social, em programas de radio, em colunas
semanais dos principais jornais do Rio e em numerosas publicagdes de sua propria iniciativa.
Em 1949 inicia a circulacdo do Jornal de umbanda, ainda por iniciativa do grupo Zélio de
Moraes. O movimento passa a outros Estados. O pequeno grupo local se transforma em
movimento nacional. Comega a ser proclamado como "a religido do Brasil".

Sobretudo a partir de 1950 muitos terreiros afro-brasileiros, completamente independentes
da umbanda pura idealizada por Zélio de Moraes, identificam-se publicamente também com a
umbanda. Aparecem e pululam "terreiros de umbanda" de todo tipo. Cada qual dirige seu
terreiro ou escreve seu livro inteiramente por conta propria, persuadido de ter assisténcia
especial de alguns "guias" do além. Eis alguns desabafos da época:

- "Os autores de umbanda se contradizem a si proprios € ndo apenas a seus colegas"
(Samuel Ponze, Licoes de umbanda, Rio, 1954, p. 35). E mais: "Reina a anarquia, a
incompreensao, a vaidade, a mistificacdo, a pouca cultura entre a maioria dos umbandistas" (p.
26); "cada qual quer ser o maior. Cada chefete de terreiro acha que acima de seu guia ou de seus
guias, s6 Deus" (p. 27).

- "Cada um procura fazer uma umbanda a seu modo, e dentro do conceito que ele proprio
imagina, de acordo com a sua instrugdo, com a sua capacidade de imaginacdo, com os seus
conhecimentos, e, quase nunca, com a orientagdo dada pelos seus proprios guias" (A.
Fontenelle, Exu, Rio, 1952, p. 60).

- "Até hoje, nada de claro ao publico, em matéria literaria sobre umbanda" (Emanuel
Zespo, pseudonimo de Paulo Menezes, Codificacdo da lei de umbanda, Parte Cientifica, Rio,
1951, p. 16).

- "A umbanda, no Brasil, difere de Estado para Estado, de cidade para cidade, de
municipio para municipio, de vila para vila e de tenda para tenda" (Lourengo Braga, Um banda
e quimbanda, 2* parte, Rio, 1956, p. 7). Depois explica: "Essa divergéncia tem sua origem na
ignorancia, na pretensdo, na vaidade e, muitas vezes, na falta de escrupulos e nas segundas
intencdes, de alguns de seus praticantes e dirigentes, que para serem adorados pelos que os
cercam ou para tirarem quaisquer espécies de vantagens, mesclam e maculam a umbanda, com
rituais desnecessarios, usados para impressionar os crentes ¢ freqiientadores".

- "Hoje uma vasta onda de mistificacdo invadiu a umbanda. Criaram, os intrusos, uma
umbanda branca, uma umbanda mista, modificaram o ritual sagrado, e pior sob o ponto de vista
espiritual, introduziram o comercialismo na seita. Escritores improvisados publicaram livros
cheios de erros e fantasias, servindo a umbanda de capa a atividades inteiramente comerciais.
Para completar a mistificacdo, pessoas que nada conhecem dos mistérios de umbanda, que
nunca foram sacerdotes, que nunca fizeram 'cabega', abriram centros e tendas, montaram
consultorios luxuosos, onde os clientes sdo atendidos mediante fichas numeradas" (Byron Tor-
res de Freitas e Tancredo da Silva Pinto, Fundamentos de umbanda, Rio, 1956, p. 19).

7. Para remediar situagdo tdo confusa, multiplicaram-se as federagdes e confederacdes. Em
meados de 1950 surgiram seis novas federagdes no Rio, além da ja existente UEUB: trés foram
organizadas por umbandistas do setor médio, seguindo as diretrizes gerais da orientacdo ritual e
doutrinaria da umbanda pura (idealizada pelo grupo de Zélio de Moraes). As outras trés
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defendiam uma forma de umbanda de orientacdo africana, com elementos provenientes do setor
pobre, negros e mulatos. Entre estes estava a Confederacdo Espirita Umbandista, fundada em
1952 por Tancredo da Silva Pinto, declaradamente africanista, "com a finalidade de restabelecer
a tradi¢do antiga, em toda a sua for¢ca e pureza primitiva". Bem diferente queria ser a
Associagdo Umbandista Brasileira, comandada por Lourengo Braga, que também pretendia
reunir, sob uma Unica direcdo, "todos os centros, grémios, tendas, cabanas, terreiros, agre-
miagdes, sociedades e associagdes, que praticam o espiritismo nos moldes de umbanda". Nesta
associacdo os terreiros deviam chamar-se "tendas"; e nelas ndo se permitiria bater tambores,
nem usar pembas pretas ou vermelhas, punhais, bebidas, roupas de cores diferentes da branca;
nem se toleraria cantar no ritmo de jéje, nagd, banto, keto, angola ou omolocd, mas apenas "em
ritmo de umbanda e sem alterar a voz em demasia"; nelas os médiuns so trabalhariam vestidos
de branco, calgados com sapatos de corda ou descalgos, os homens de cal¢a branca e camisa
branca, as mulheres de blusa e saia brancas; ndo seria permitida a matanga de quaisquer ani-
mais, nem comida de santo, nem despachos em nenhum lugar; mas seria facultado o uso de
defumadores, velas, pembas brancas ou de cor (menos as pretas e vermelhas, que sdo do exu),
banhos de descarga, breves, patuas, seixos, conchas, fitas, figas de guiné e arruda...

Comentava Tancredo da Silva Pinto, o grande chefe angolano que iniciou 3.576 filhos-de-
santo: "Terreiro de umbanda que ndo usar tambores e outros instrumentos rituais, que ndo cantar
pontos em linguagem africana, que ndo oferecer o sacrificio de preceito e nem preparar comida
de santo, pode ser tudo, menos terreiro de umbanda".

Era o cisma.

Em 1955 formou-se entdo o Colegiado Espirita do Cruzeiro do Sul, tentando reunir e
unificar as fac¢des. A nova coalizdo agrupou as cinco federagdes mais ativas do Rio e teve na
UEUB sua principal promotora, incluindo também a confedera¢do liderada pelo angolanista
Tancredo da Silva Pinto, que foi nomeado um de seus presidentes. Este colegiado organizou e
realizou o II Congresso de Umbanda, em 1961, com a presenga de milhares de umbandistas (no
Maracanéazinho) e representantes de dez Estados. Membros dos setores profissionais e politicos
declararam abertamente sua crenc¢a na umbanda e defendiam sua nova religido nas assembléias
estaduais. Grande, muito grande, foi sobretudo a influéncia dos militares e ndo poucos oficiais
do exército e da policia se transformaram em lideres da umbanda.

Nesta década de 50 aumentaram também as migra¢des internas, da zona rural para as
periferias das grandes cidades, fazendo crescer as favelas e a miséria humana. Nelas entrou a
umbanda Com suas mirabolantes promessas de contato perceptivel com os espiritos do além,
capazes de resolver os problemas dos pobres.

Era uma nova maneira de fazer caridade: mediante a necromancia e a magia. Lembrada do
preceito divino que interdita a evocacdo dos falecidos ou de quaisquer outros espiritos do além,
ndo podia a Igreja abrir-se para este tipo de filantropia.

8 . A década de 50 ¢é também o tempo da institucionalizacdo da umbanda em Sao Paulo.
Suas federagdes se ligam com as do Rio. Apenas em 1953 apareceram em Sao Paulo as duas
primeiras federagdes, das quais ainda esta em atividade a FUESP: Federagado Umbandista do
Estado de Sao Paulo. S6 na década de 60 organizam-se em Sdo Paulo 15 diferentes federagdes
de umbanda. Segundo a pesquisa promovida pelo Centro de Estudos da Religido Douglas
Monteiro, de Sao Paulo, todas as federagdes tinham mais ou menos 0os mesmos objetivos: 19)
filiar terreiros, registrando-os em cartorio e conferindo-lhes protecao e assisténcia juridica; 29)
apresentar a umbanda como sendo uma religido cristd; 39) praticar a caridade mediante a
criacdo de entidades assistenciais e a pratica espirita da evocagdo dos mortos; 49) combater a
comercializacdo das praticas religiosas e zelar pelo bom nome publico de umbanda; 59)
promover a unificagdo institucional e a codificagdo doutrindrio-ritual; 69) representar a
umbanda e intermediar os terreiros em suas relagdes com o aparato burocratico legal. Mas seu
grande proposito seria assegurar a umbanda seu estatuto de religido reconhecida pelo Estado e
legitimar-se frente a sociedade civil.

Em 1961, por ocasido do I Congresso Umbandista do Estado de Sdo Paulo, sob a lideranga
do coronel Nelson Braga Moreira (depois general), é criado o Superior Orgdo de Umbanda do
Estado de Sao Paulo (SOUESP), congregando boa parte das federacdes. Até o final da década
de 60 havia em Sao Paulo 21 federagdes. Na década de 70 apareceram outras 21. E nos
primeiros anos da década de 80 temos mais 7 novas federagdes, sempre em Sao Paulo. Das 29
federagdes paulistas nascidas depois de 1970, apenas 13 sdo confederadas. Para assegurar sua
autonomia, grande numero de terreiros resiste firmemente a toda tentativa de unificagdo ou
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centralizacdo e nega sua filiagdo a qualquer federacdo. Serdo assim incontroldveis em sua
criatividade e nos critérios com que aceitam as orientagdes "recebidas do além". Pois todos sdo
convictamente espiritistas, sentindo cada chefe de terreiro os mesmos direitos que no século
passado AK tomara para si. Comanda a arbitrariedade do além.

Mas o Superior Orgio de Umbanda do Estado de Sio Paulo (SOUESP) encontrara seu
forte rival em outro Superior Orgdo de Umbanda e Candomblé do Estado de Sio Paulo
(SOUCESP), fundado em 1976 pelo tenente da policia militar Hilton de Paiva Tupinamba (o
famoso "tenente Tupinamba"), que em 1969 ja fundara a Unido Regional Umbandista (URU) de
Taubaté, com sucursais em outras regides. A confederagdo destas varias URUs € precisamente a
SOUCESP.

Houve, pois, uma mudanga radical com relagdo a umbanda: se antes os policiais eram os
algozes dos terreiros, agora serdo seus promotores ou protetores; se antes os pais-de-santo eram
tidos como contraventores, agora serdo personalidades cortejadas pelos mais influentes
politicos.

9. Maria Helena Villas Boas Concone e Lisias Nogueira Negrdo, do Centro de Estudos da
Religido (CER) Douglas Teixeira, fizeram um levantamento das associa¢des civis umbandistas,
espiritas e candomblecistas registradas nos Cartorios de Registro de Titulos ¢ Documentos da
cidade de Sao Paulo, de 1930 a 1982 (d. cadernos do ISER, n. 18, 1985, p. 48). E compuseram o
seguinte quadro, no qual os numeros entre parénteses se referem a porcentagem:

Décacas Umbanela Espiritismo Candomblg Totais
30 27 [ 85) 284 (915)
: 5 ; _ 321 (10K

40 58 ( 68) 803 [93.2) — 861 HSE%
50 1.025 (54,7) 845 (453) 1 (00} 1.86% (1000]
0 2.836 (885) 268 ( 84) B3 (27 3.187 (1000)
o 7.627 (87.8) 202 [ 2.6 856 [ 96) B.685 (100.0]
; 1.389 (828) 55 ( 3.4) 233 (138) 1.677 (i000)
Totais 12.960 (78,0) 2.467 [(148) 1.173 (72) 16.600 (100,0)

A impressionante tabela merece algumas observagdes. As 16.600 associagdes civis
registradas nos cartorios da Capital estdo de fato localizadas também em municipios da grande
Sao Paulo e algumas em municipios do interior do Estado. Os numeros expressam apenas as
associacOes registradas, mas ndo indicam as que depois, talvez, desapareceram; em
compensagdo, ¢ preciso lembrar também o grande nimero de terreiros ativos ndo registrados.
Os centros espiritas constituem a absoluta maioria nas décadas de 30 e 40. Mas isso ndo
significa sem mais que todos fossem kardecistas, dado que naqueles anos, por causa da
repressdo policial, muitos terreiros escondiam sua condi¢do umbandista ¢ se diziam simples
mente espiritistas, coisa que, como viamos no n. 5, a propria Federagdo Espirita (kardecista)
lhes facultara pela declaragdo de julho de 1953. Este fato talvez explique também o forte
declinio do registro de centros espiritas (kardecistas) a partir de 1960, quando aparece novo e
surpreendente fendmeno: o surto do candomblé em Sao Paulo e seu notavel crescimento até
nossos dias. Pode-se admitir que na década de 70 muitas associagdes candomblecistas, antes
registradas como umbandistas, assumiram uma mais clara consciéncia negra, identificando
africanismo com candomblé (idealizagdo da tradicdo nagd como sindénimo de africanidade em
certos ambientes do Brasil).

A explosdao umbandista a partir de 1970 € certamente a nota mais marcante da tabela:
7.627 somente em Sdo Paulo! O '"retraimento da Igreja" depois do Concilio Vaticano II ¢
indicado pela citada pesquisa como poderoso fator favoravel a extraordinaria expansdo da
umbanda.

10. Em 1971 foi fundado pelo grupo ligado ao deputado Atila Nunes Filho, no Rio de
Janeiro, o Conselho Nacional Deliberativo da Umbanda (CONDU). Esta nova entidade pretende
dar uma orientacdo comum que informa a pratica religiosa dos centros umbandistas e procura
estabelecer uma liturgia Unica a ser seguida pelos fiéis, para consolidar os postulados da
religido. O nucleo inicial era composto por cinco grupos: Confederagdo Nacional Espirita
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Umbandista dos Cultos Afro-brasileiros; Congregacdo Espirita Umbandista do Brasil; Unido
Espiritista de Umbanda do Brasil; Primado de Umbanda; e Federacao Nacional das Sociedades
Religiosas de Umbanda. Depois outras entidades se agregaram. Em 1982 ja se haviam unido ao
CONDU 41 federa¢des e confederacdes do Brasil. "Estima-se em 300 mil o niamero de terreiros
filiados a essas federagdes, que por sua vez associam cerca de 40 milhdes de umbandistas",
gabava-se o deputado Atila Nunes Filho em 1982. Mas pode haver aqui dois formidaveis
exageros: que sejam realmente 300 mil os terreiros afiliados; e que cada terreiro tenha uma
média de 130 membros. O Anudrio Estatistico de 1984 dava apenas 678.714 espiritas afro-
brasileiros. Mas estes sdo 0s que ja nao querem ser catolicos.

A verdade ¢ que ninguém esta em condigdes de informar com exatiddo sobre o niimero
dos umbandistas. E a razdo ¢ muito simples: a absoluta maioria dos adeptos e simpatizantes da
umbanda continua afirmando sua identidade catdlica. Apenas os umbandistas declaradamente
espiritistas, marcados por um kardecismo desvinculado da Igreja catélica, negam sua condi¢ao
catolica. A grande massa popular adere a um umbandismo mais africano pouco kardequizado,
com evidente fachada catdlica. Neles perdura a consciéncia de serem catolicos, embora a
maneira africana. O corddo umbilical que os liga & mae-Igreja ainda ndo foi cortado. O canigo
rachado ndo se quebrou e a mecha que ainda fumega ndo se apagou (cf. Mt 12,20). Entretanto,
ja estdo presentes forcas que tendem a consumar a ruptura fatal.

11 . Nao € possivel ensaiar um resumo da doutrina umbandista. Ja vimos esta lamentagao
feita por um umbandista: "Cada terreiro procura fazer a umbanda a seu modo, ¢ dentro do
conceito que ele proprio imagina, de acordo com sua instrugdo, com sua capacidade de
imaginacdo, com os seus conhecimentos".

No I Congresso do Espiritismo de Umbanda, em 1941, foi unanimemente aprovada a
quinta conclusdo, formulada nestes termos:

- "Sua filosofia consiste no reconhecimento do ser humano como particula da divindade,
dela emanada limpida e pura, e nela finalmente reintegrada ao fim do necessario ciclo evolutivo,
no mesmo estado de limpidez e pureza, conquistado pelo seu proprio esforg¢o ¢ vontade".

Sente-se ai um eco da doutrina kardecista, mas o proprio AK jamais teria aprovado o
panteismo patente nestas palavras. Sem nenhuma formacdo séria e sistematica, muitas vezes
sem saber falar e escrever corretamente o portugués, o babalad, na necessidade, entretanto, de
apresentar aos seus sequazes alguma doutrina, soletrou livros "espiritualistas", mastigou tudo
aquilo como pdde, misturou, liquidificou e ofereceu lances deste tipo:

- "A vida ¢ Deus em energia e for¢a manifestadas. A morte ¢ Deus colhendo as suas
semeaduras. A reencarnagdo ¢ Deus na selecdo das almas que precisam depurar-se. Natureza ¢
matéria de Deus, ¢ Deus-mae" (AB'D' Ruanda, Lex umbanda. Catecismo. Rio, 1954, p. 48).

- "Como no cristianismo, no bramanismo e noutras religides, o espirito supremo, o
absoluto, ¢ trino, e em umbanda os seus trés aspectos tém as seguintes denominagdes: Obatald,
corresponde ao Pai, no cristianismo, ao brama no hinduismo, a Osiris, na trindade dos antigos
egipcios; Oxala, correspondendo ao Filho, no cristianismo, a Visnu no hinduismo, a Horus, na
trindade egipcia; o Filho é Cristo no catolicismo e Jesus no kardecismo; /fd, corresponde ao
Espirito Santo no catolicismo, Isis, na trindade dos egipcios, Maya no hinduismo" (Catecismo
de umbanda, Rio, 1954, sem indicagdo de autor).

A antropologia dos terreiros se caracteriza pela filosofia da pluralidade das existéncias. A
quarta conclusdo unanimemente aprovada pelo I Congresso do Espiritismo de Umbanda soa
assim:

- "Sua doutrina baseia-se no principio da reencarna¢do do espirito em vidas sucessivas na
terra, como etapas necessarias a sua evolugao planetaria".

E a mesma doutrina de AK. Até mesmo a Confederagio Espirita Umbandista, que quer
restaurar a antiga doutrina africana, em uma de suas obras "oficiais", declara: "O umbandista
acredita na lei das reencarnacdes, na lei da evolu¢do das almas, aceita a revelagdo de Jesus
Cristo" (Doutrina e ritual de umbanda, Rio, 1951, p. 68); mas os mesmos autores, em
Fundamentos da um banda, Rio, 1956, p. 58, esclarecem: "A umbanda nao tem nada com a
doutrina de Kardec". De sua parte, Emanuel Zespo, "o codificador de umbanda", ensina que "o
espiritismo de umbanda aceita integralmente a revelagdo kardeciana" (O que é a umbanda, Rio,
1949, p. 47). E na p. 51 escreve:

- "Dos diversos tipos de espiritualistas existentes no mundo, o umbandista ¢ dos que
praticam a mediunidade espiritualista, e, como os espiritas, o umbandista comunica-se com 0s
desencarnados, aceita a lei das reencarnagdes, aceita a doutrina do Evangelho, e procura praticar
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a caridade como a entendeu Kardec. A umbanda aceitou a comunica¢do com os desencarnados,
a terceira revelagao kardeciana, absorvendo do espiritismo todos os seus ensinamentos".

No meio de tantas idéias confusas e afirma¢des contraditorias, ha, no entanto, este
principio comum a todos: a evocagdo dos falecidos para confabular com eles. E neste ponto,
apenas neste, se identificam com AK e sdo espiritas. E para qualificar-se como espiritas podem
os umbandistas apoiar-se em ndo poucas palavras de AK e que ja vimos.

12. Este € o confuso universo espiritista. A verdade ¢ que, depois de AK, ndo apareceu
outro, igual a ele na clareza da exposi¢do, na elegincia do estilo e na capacidade de raciocinio.
Existem ainda outras organiza¢des ndo diretamente espiritistas, mas que em suas praticas e
doutrina muito se aproximam do espiritismo. Lembro algumas:

- O "Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento": foi fundado em 27-6-1909, pelo Sr.
Antonio Olivio Rodrigues. Tem sua sede central em S3ao Paulo e possui mais de 1.500 centros
(eles dizem "tattwas") espalhados por todo o Brasil, com quase meio milhdo de socios inscritos.
Estdo também firmemente centrados na idéia da reencarnacio.

- A "Teosofia", fundada por Helena Petrowna Hahn, casada com o general russo
Blavatsky, do qual se separou um ano depois, mas conservou o nome. Esteve em. Paris, onde se
transformou em médium espirita e entrou no grupo de Allan Kardec, herdando sua doutrina
reencarnacionista. No Brasil a teosofia esta dividida.

- Os "Rosacruzes". Temos no Brasil varias organizac¢des diferentes de "rosacruz". A mais
difundida ¢ a AMORC: Antiga ¢ Mistica Ordem Rosae Crucis, fundada em 1915, em Nova
Iorque, por Harve Spencer Lewis (1883-1939). Também adota a doutrina da reencarnag@o.
Temos ainda a "Fraternidade Rosacruz", fundada por Max Heindel, nos Estados Unidos, que se
havia separado de Rudolf Steiner, criador da "Antroposofia".

- E temos mais: a Ordem dos Iluminados, a Ordem Esotérica do Mentalismo, a Agao
Crista Evolucionista, o Energismo, o Neopitagorismo, a Logosofia, o loguismo, varias
organizagodes de Ocultismo, Astrologia e outras artes divinatorias. . .

Entendo agora bem estas palavras do Apostolo na segunda carta a Timoéteo, capitulo 4,
versiculos 3-4: "Vird um tempo em que alguns ndo suportardo a sa doutrina; pelo contrario,
segundo os seus proprios desejos, como que sentindo comichdo nos ouvidos, se rodeardo de
mestres. Desviardo os seus ouvidos da verdade, orientando-se para as fabulas". Ou estas de
Jesus Cristo: "Eu vim em nome de meu Pai, mas ndo me acolheis; se alguém viesse em seu
proprio nome, vos o receberieis. Como podereis crer, vos que recebeis gloria uns dos outros,
mas nao procurais a gldéria do Deus tnico?" (10 5,43-44).
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1I

A EVOCACAO

Vimos que a evocagdo ou a manifestacdo provocada das almas dos falecidos, que s@o os
"espiritos" do espiritismo, especifica, caracteriza e define o movimento suscitado por Allan
Kardec. Sem evocagdo nao ha espiritismo. A evocagdo € a base da doutrina exposta em O livro
dos espiritos, como se afirma no proprio subtitulo: "Segundo os ensinos dados por espiritos
superiores com o concurso de diversos médiuns"; € como se explica amplamente na introdugéo.
Em 1861 AK publicou sua segunda obra considerada fundamental: O livio dos médiuns, com
este significativo subtitulo: "Guia dos médiuns e dos evocadores”. Todo o capitulo X!XV ¢
dedicado a evocacdo. Sua exposicdo neste capitulo inicia com esta afirmacdo: "Os espiritos
podem comunicar-se espontaneamente, ou acudir ao nosso chamado, isto é, vir por evocagdo".

Nestas palavras ja temos uma espécie de defini¢do do termo "evocagdo": "Acudir ao nosso
chamado". Lembra em seguida AK que algumas pessoas acham que se deve deixar de chamar
por de terminado espirito, pois nenhuma certeza poderiamos ter de entrarmos realmente em
comunicacdo com o espirito desejado, ja que estamos rodeados de espiritos brincalhdes e
galhofeiros que se aproveitariam da oportunidade para nos enganar; por isso, dizem, seria
melhor fazer uma evocagdo muito genérica e esperar que de terminado espirito se apresente
entdo espontanecamente. AK ndo nega este tipo de manifestacdes "espontineas" (que, no
entanto, sempre seria provocado ou produzido mediante o0 médium), mas ndo concorda com o
parecer que acabara de expor: "Primeiramente, porque ha sempre em tomo de nds espiritos, as
mais das vezes de condi¢do inferior, que outra coisa nao querem senao comunicar-se; em
segundo lugar, e mesmo por esta Ultima razdo, ndo chamar a nenhum em particular ¢ abrir a
porta a todos os que queiram entrar. Numa assembléia, ndo dar a palavra a ninguém ¢ deixa-la
livre a toda a gente e sabe-se o que dai resulta. A chamada direta de determinado espirito
constitui um laco entre nds e ele; chamamo-lo pelo nosso desejo e opomos assim uma espécie
de barreira aos intrusos. Sem uma chamada direta, um espirito nenhum motivo tera muitas vezes
para confabular conosco".

Af estad bem claramente definido o pensamento de Kardec e o proposito espirita: chamar
ou evocar diretamente bem determinado falecido para confabular conosco. AK insiste: "Quando
se deseja comunicar com determinado espirito, ¢ de toda necessidade evocd-lo”.

Esta ¢ base do espiritismo.

Sobre este fundamento sera agora necessario fazer algumas ponderagoes.

1. SERA POSSIVEL COMUNICAR-SE COM OS FALECIDOS?

Nos cristdos catdlicos admitimos e proclamamos a imortalidade da alma. Cremos na sua
sobrevivéncia consciente logo depois da separagdo do corpo pela morte. Acreditamos que as
almas dos falecidos continuam soliddrias com os que ainda vivemos nesta peregrinacao
terrestre. Professamos nossa fé na comunhdao dos santos. Podemos comunicar-nos com os
falecidos mediante a oragdo invocativa. Veremos esta doutrina cristd nas paginas 178-179.

Nao seria possivel, entdo, que os falecidos também se comunicassem conosco?

A doutrina cristd sobre a comunhdo dos santos se refere a comunicacdo mitua de bens
espirituais, no plano inteiramente imperceptivel da fé. E certo que a Biblia menciona varias
vezes aparigdes perceptiveis de espiritos do além. Assim o evangelista Lucas nos relata que "o
anjo Gabriel foi enviado por Deus a uma cidade da Galiléia, chamada Nazaré¢, a uma virgem
desposada com um vardo chamado José, da casa de Davi; e o nome da virgem era Maria.
Entrando na casa onde ela estava, disse-lhe: Alegra-te, cheia de graga, o Senhor é contigo” (Lc
1,26-28). Jesus ressuscitado apareceu. a Saulo a caminho de Damasco e falou com ele (cf. At 9).
A Igreja aprovou aparigdes de Nossa Senhora em Lourdes e em Fatima.

Trata-se, nestes casos, evidentemente, de comunicagdes perceptiveis vindas do além. A fé
cristd, por conseguinte, admite ndo somente a mera possibilidade de comunicagdes sensiveis,
mas afirma fatos reais deste tipo de trato entre o além e o aquém.

Nao devemos, porém, esquecer que Lucas nos informa que o Anjo "foi enviado por Deus".
Quem negaré a Deus todo-poderoso a capacidade de enviar-nos seus mensageiros?

Quando Deus manda, a iniciativa ¢é sua; ¢ a conseqiiente manifestacdo do além toma para
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nos um carater espontdneo.

Bem outra ¢ a situagdo quando a iniciativa € nossa, querendo nos provocar alguma
conversagdo com entidade do além. Quem pretende provocar a manifestacdo de algum falecido
para dele receber mensagem ou noticia pratica um ato chamado pelos antigos de necromancia,
expressdo que vem do grego nekros = falecido e mantéia = adivinhacdo. E quem intenta
comunicar-se com o além com o fim de coloca-lo a servigo do homem realiza um ato ja
conhecido pelos antigos como magia. Quando a esperada agdo da evocada entidade do além ¢ a
favor do homem ou para o bem, chama-se magia branca, mas sera sempre "magia". E se for
para o mal, sera magia negra ou maleficio, feiticaria, bruxaria.

Tais comunicagdes provocadas do além, seja na forma de necromancia, seja na de magia
(branca ou negra, pouco importa), sdo conhecidas também como evoca¢do. Ha diferenca
fundamental entre invocagdo e evocagdo: esta sempre pretende uma comunicagdo perceptivel
provocada por iniciativa do homem; aquela € apenas uma forma de prece ou stplica.

E evidente que a invocagdo é um ato bom e cristdo, expressio da comunhio dos santos.

Mas que dizer da evocagao?

Para esta pergunta recebemos da revelacdo divina resposta clara e insistente:

Exodo 22,17: "Nio deixaras viver os feiticeiros". Aqui, a palavra "feiticeiros" engloba
todos aqueles que praticam qualquer tipo de evocagdo: necromantes € magos, sem excluir os
que se entregam a magia branca. Deviam ser condenados a morte.

Levitico 19,31: "N&o vos voltareis para os necromantes nem consultareis os adivinhos,
pois eles vos contaminariam. Eu sou Iahweh, vosso Deus".

Levitico 20,6: "Aquele que recorrer aos necromantes e aos adivinhos para ter comunicagao
com eles, voltar-me-ei contra esse homem e o exterminarei do meio de seu povo". Portanto sdo
condenados também aqueles que simplesmente consultam os necromantes.

Levitico 20,27: "O homem ou a mulher que entre vos forem necromantes ou adivinhos
serdo mortos; serdo apedrejados, e o seu sangue caira sobre eles".

Deuteronomio 18,10-14: "Que em teu meio ndo se encontre alguém que faca pressagio,
oraculos, adivinhagdo ou magia, ou que pratique encantamentos, que interrogue espiritos ou
adivinhos, ou evoque os mortos, pois quem pratica essas coisas ¢ abominavel a lahweh, e é por
causa dessas abominagdes que Iahweh teu Deus os desalojard em teu favor. Tu serds integro
para com Iahweh teu Deus. Eis que as nag¢des que vais conquistar ouvem oraculos e adivinhos.
Quanto a ti, isso nao te é permitido por lahweh teu Deus".

2 Reis 17,17, enumerando as infidelidades de Israel, pelos quais foi castigado:
Praticaram a adivinhacdo e a feiticaria e venderam-se para fazer o mal na presenca de Iahweh,
provocando sua ira. Entdo Iahweh irritou-se sobremaneira contra Israel e arrojou-o para longe
de sua face. . ."

2 Reis 21,6: descricdo dos crimes do rei Manassés: "Praticou encantamentos € a
adivinhacao, estabeleceu necromantes e adivinhos e multiplicou as a¢des que lahweh considera
mas, provocando assim a sua ira".

Isaias 8,19-20: o profeta se levanta contra aqueles que dizem: "Consultai os necromantes e
os adivinhos que sussurram ¢ murmuram".

Destaque especial merece a consulta do rei Saul a necromante de Endor, narrada em ISm
28,3-25. Estando em dificuldades na guerra contra os filisteus, € sem saber o que fazer, o rei
Saul disse aos seus servos: "Buscai-me uma necromante para que eu lhe fale e a consulte".
Informaram-lhe os servos que havia uma na localidade de Endor, ao sul do monte Tabor. Saul
entdo disfarcou-se e, de noite, acompanhado de dois homens, foi a casa da necromante (os
espiritas diriam "médium") e lhe pediu para evocar o falecido Samuel. Segundo o texto, Samuel
de fato compareceu e disse a Saul: "Por que perturbas o meu repouso, evocando-me?" Saul
respondeu: "E que estou em grandes angustias. Os filisteus guerreiam contra mim, Deus se
afastou de mim, ndo me responde mais. Entdo vim te chamar para q'le me digas o que tenho
que fazer". Respondeu Samuel: "Por que me consultas, se lahweh se afastou de ti e se tomou teu
adversario?" E lhe anunciou os castigos de Deus.

Em Eclesiastico 46,20 lemos a respeito deste caso de evocagao:

"Mesmo depois de morrer, (Samuel) profetizou, anunciou ao rei (Saul) seu fim, do seio da
terra elevou sua voz para profetizar, para apagar a iniqiiidade do povo". Segundo os textos cita-
dos, parece que se deve admitir que o falecido Samuel, evocado pela necromante de Endor,
realmente compareceu. Todo o contexto, todavia, deixa evidente que se trata de caso
excepcional, sendo a evocagdo ndo a causa, mas a ocasido aproveitada por Deus para autorizar o
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comparecimento do falecido profeta e anunciar os castigos ao rei desobediente e infiel. Deste
episodio singular ndo se pode inferir que nos outros casos 0s necromantes € magos conse-
guissem de fato fazer comparecer os falecidos evocados.

Alids, em 1 Cronicas 10,13-14, somos assim informados acerca do fim do rei: "Saul
pereceu por se ter mostrado infiel para com lahweh, ndo seguira a palavra de lahweh e, além
disso, interrogara e consultara uma necromante. Nao consultou a lahweh, que o fez perecer e
transferiu a realeza a Davi, filho de Jessé".

Clara, repetida, enérgica e severissima ¢, pois, a proibicdo divina de evocar os falecidos. E
este mandamento divino ndo foi revogado na Nova Alianca. Eis alguns exemplos:

Em Atos 13,6-12, Paulo e Barnabé encontram em Patos um judeu "mago e falso profeta",
que se opunha a missao apostolica dos dois. Paulo, repleto do Espirito Santo, lhe disse: "O filho
do diabo, cheio de toda a falsidade e malicia, inimigo de toda justi¢a, ndo cessas de perverter os
retos caminhos do Senhor? Eis que agora o Senhor faz pesar sobre ti a sua mao".

Em Atos 16,16-18, Paulo, estando em Filipos, d4 com uma jovem escrava "que tinha um
espirito de adivinhagdo e obtinha para seus amos muito lucro, por meio de oraculos". Paulo
disse ao espirito que estava na jovem: "Eu te ordeno em nome de Jesus Cristo: sai desta
mulher!" E o espirito saiu no mesmo instante.

Em Atos 19,11-20 descreve-se a atividade ¢ a pregagdo de Paulo em Efeso, com este
resultado: "Muitos daqueles que haviam crido vinham-se confessar e revelar suas praticas.
Grande niimero dos que se haviam dado a magia amontoavam os seus livros ¢ 0s queimavam
em presenga de todos. E estimaram o valor deles em cingqiienta mil pegas de prata".

Deviam ser muitos os livros de magia! O fato de eles queimarem estes livros so se explica
se admitirmos que o Apodstolo falou fortemente contra as praticas da magia. Na carta aos gélatas
(5,20-21) declara o mesmo Apostolo que os que praticam a magia "ndo herdardo o Reino de
Deus". E sdo Jodo, no Apocalipse, revela que a por¢cdo dos magos se encontra no lago ardente
de fogo e enxofre (21,8); e que, na hora do julgamento, os magos ficardo de fora da Cidade
Eterna (22,15).

Posteriormente, a Igreja sempre se manteve fiel a esta rigorosa interdicao divina de evocar
os falecidos. No ultimo Concilio, o Vaticano II, em 1964, a Constitui¢do Lumen Gentium,
temendo que a doutrina sobre nossa comunicagdo espiritual com os falecidos pudesse dar azo a
interpretagdes do tipo espiritista, acrescentou ao texto do n. 49 a nota n. 2, "contra qualquer
forma de evocagdo dos espiritos", coisa que, esclareceu a Comissdo teologica responsavel pela
redagdo do texto, nada tem a ver com a "sobrenatural comunhdo dos santos". A Comissdo
definiu entdo mais claramente o que se proibia: "A evocacao pela qual se pretende provocar, por
meios humanos, uma comunicagdo perceptivel com os espiritos ou as almas separadas, com o
fim de obter mensagens ou outros tipos de auxilio". O Concilio Vaticano II nos remete entdo a
varios documentos anteriores da Santa Sé (ja no dia 27-9-1258 o papa Alexandre IV falara
disso), principalmente a declaracdo de 4-8-1856 ¢ a resposta de 24-4-1917. Na declaragdo de 4-
8-1856, precisamente quando AK se iniciava no espiritismo, era repetida a proibi¢do de "evocar
as almas dos mortos e pretender receber suas respostas". No documento de 24-4-1917 se
declarava ilicito "assistir a sessdes ou manifestacoes espiritistas, sejam elas realizadas ou nao
com o auxilio de um médium, com ou sem hipnotismo, sejam quais forem estas sessdes ou
manifestagdes, mesmo que aparentemente simulem honestidade ou piedade; quer interrogando
almas ou espiritos, ou ouvindo-lhes as respostas, quer assistindo a elas com o pretexto tacito ou
expresso de ndo querer ter qualquer relacdo com espiritos malignos".

No dia 31-3-1892 a Santa Sé publicou sua resposta oficial a um caso imaginado de
evocagdo no qual as circunstancias descritas eram as mais favoraveis. Eis a exposicao do caso, a
pergunta e a resposta:

"Tito, depois de excluir qualquer comunica¢do com o mau espirito, tem o costume de
evocar as almas dos defuntos. Costuma proceder da seguinte maneira: Quando estd s6, sem
outra preparagdo, dirige uma prece ao principe da milicia celeste a fim de obter dele o poder de
comunicar-se com o espirito de determinada pessoa. Espera algum tempo; depois, enquanto
conserva a mao pronta para escrever, sente um impulso que lhe da a certeza da presenga do
espirito. Expde entdo as coisas que deseja saber e sua mao escreve as respostas a estas questoes.
Tais respostas concordam inteiramente com a fé catolica e a doutrina da Igreja acerca da vida
futura. Geralmente elas falam sobre o estado em que se encontra a alma do tal falecido, pedem
sufragios etc. E licito proceder desta maneira?" - A resposta oficial, aprovada pelo papa Ledo
XI1II, foi categorica: "O que foi exposto ndo ¢ permitido".
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2. REJEICAO CRISTA DA REVELACAO MEDIANTE FALECIDOS

Por que tdo rigorosa interdigdo? Nado poderiamos ser positivamente ajudados pela
instrugdo dos falecidos? Ou querera Deus deixar-nos na ignorancia acerca dos acontecimentos
depois da morte?

O proprio Jesus nos deu a resposta na parabola do pobre Lazaro e do rico epuldo (cf. Lc
16,19-31). Ambos morrem e sdo julgados, cada um de acordo com a vida que levou nesta terra.

Lazaro "foi levado pelos anjos ao seio de Abrado", isto €, ao céu.

O rico avarento ¢ condenado ao inferno. A diferenca entre os dois, depois da morte, é
grande. O falecido rico gozador implora: "Pai Abrado, tem piedade de mim e manda que Lazaro
molhe a ponta do dedo para me refrescar a lingua, pois estou torturado nesta chama". Mas a
separacao entre ambos ¢ definitiva e a comunicagdo, impossivel. A resposta do céu ¢ clara e
dura:

- "Entre vos e nos existe um grande abismo, de modo que aqueles que quiserem passar
daqui para junto de vos ndo o podem, nem tampouco atravessarem os de 14 até nos" (v. 26).

O falecido epuldo insiste num pedido com filantropica proposta: "Pai, eu te suplico, envia
entdo Lazaro até a casa de meu pai, pois tenho cinco irmaos; que ele os advirta, para que ndo
venham eles também para este lugar de tormento". Era uma sugestdo que parecia muito boa.
Estabelecer-se-ia um util intercdmbio entre os do além, com seus novos conhecimentos, € os da
terra, sempre necessitados de esclarecimento e orientagdo. No entanto, a resposta do céu ¢ seca:

- "Eles tém Moisés e os Profetas; que os ougam!" (v. 29).

Mas o proponente insiste, com uma justificacdo: "Nao, pai Abrado, se alguém dentre os
mortos for procura-los, eles se converterdo”. A razio parecia Obvia. E a solugdo proposta
também pelos atuais movimentos espiritistas. Se ¢ verdade que as almas dos falecidos
sobrevivem conscientemente e que elas continuam solidarias conosco, afirmacdes que sdo
corroboradas pela Biblia e ensinadas pela Igreja catdlica, por que ndo poderia o Criador escolher
esta via para trazer revelagdes tuteis do além? A resposta do céu, entretanto, segundo Jesus, ¢
sem rodeios:

- "Se ndo escutam nem a Moisés nem aos Profetas, mesmo que alguém ressuscite dos
mortos, ndo se convencerao" (v. 31).

E a rejeiciio pura e simples da via espiritista.

Deus certamente "quer que todos os homens sejam salvos e cheguem ao conhecimento da
verdade" (I Tm 2,4). Ele ndo quer deixar-nos na ignorancia. Mas o Criador dos homens
escolheu outra Via para instrui-los sobre o sentido da vida e o destino eterno. Na Constituigdo
dogmatica Dei Verbum, de 1965, o Concilio Vaticano II resume no n. 2 assim o plano divino da
revelagdo:

- "Aprouve a Deus, em sua bondade e sabedoria, revelar-se a si mesmo e tomar conhecido
o mistério de sua vontade (cf. Ef 1,9), pelo qual os homens, por intermédio de Cristo, Verbo
feito carne, e, no Espirito Santo, tém acesso ao Pai e se tomam participantes da natureza divina.
Mediante esta revelagdo, portanto, o Deus invisivel, levado por seu grande amor, fala aos
homens como a amigos (cf. Ex 33,11; Jo 15,14-15), e com eles se entretém para os convidar a
comunhdo consigo e nela os receber. Este plano de revelagdo se concretiza através de
acontecimentos ¢ palavras intimamente conexos entre si, de forma que as obras realizadas por
Deus na histéria da salvacdo manifestam e corroboram os ensinamentos e as realidades
significadas pelas palavras. Estas, por sua vez, proclamam as obras e elucidam o mistério nelas
contido. No entanto, o conteudo profundo da verdade, seja a respeito de Deus, seja da salvacao
do homem, se nos manifesta por meio dessa revelagdo em Cristo, que ¢ a0 mesmo tempo
mediador e plenitude de toda a revelagdo".

Deste plano de revelagdo estdo excluidos os falecidos. Depois de Moisés e dos Profetas,
Deus nos enviou seu Filho, o Verbo eterno que ilumina todos os homens, para que habitasse
entre os homens e lhes expusesse os segredos de Deus (cf. Jo 1,1-18). Com Jesus recebemos a
plenitude da revelagdo necessaria para a nossa salvacao. Ele se apresenta a si mesmo com uma
declaracdo solene: "Eu sou o caminho, a verdade e a vida" (10 14,6). Ele estd "cheio de
verdade" (10 1,14). "Nele se acham escondidos todos os tesouros da sabedoria e do
conhecimento" (Cl 2,3). Ele é pessoalmente o anunciado e prometido Emanuel, Deus-com-os-
homens. Ele é para nés como a nuvem luminosa do Exodo: "Eu sou a luz do mundo. Quem me
segue ndo andard nas trevas, mas terd a luz da vida" (10 8,12). Ele ¢ a luz das gentes (Lc 2,32),

29



o sol nascente que ilumina os que estdo nas trevas (Lc 1,78s.). "Eu, a luz, vim ao mundo para
que aquele que cré em mim ndo permaneca nas trevas" (10 12,46).

Nao necessitamos perturbar o repouso dos falecidos (cf. 1 Sm 28,15). O Concilio Vaticano
11, na citada Constitui¢do Dei Verbum (n. 4b), nos garante que "a economia cristd, como alianca
nova e definitiva, jamais passara, e ja ndo ha que esperar nenhuma nova revelagao publica antes
da gloriosa manifestagdo de nosso Senhor Jesus Cristo (d. ITm 6,14; Tt 2,13)".

Nao havera "terceira revelagdo".

O espiritismo, que pretende ser precisamente esta "terceira revelagdo", nao s6 ndo entra
nos planos de Deus Revelador, mas se opde a economia divina.

3. OS EFEITOS NEGATIVOS DA EVOCACAO

Deus, autor da vida e criador do homem, teve por certo razoes graves para interditar com
tanta severidade a evocacdo dos falecidos. Quais seriam estes motivos? Os textos biblicos
citados ddo alguma indicagdo: ". . . para que vos ndo contamineis por meio deles (dos
necromantes): eu sou o Senhor vosso Deus" (Lv 19,31); "Porque o Senhor abomio;a todas estas
coisas" (Dt 18,13); porque afasta o homem de Deus (Dt 13,2-6); porque desvia da Lei e do
Testamento (Is 8,19-20); porque o mago "perverte os caminhos retos do Senhor" (At 13,10);
porque a magia faz parte das "obras da carne" (Gl 5,20). Segundo a Biblia, a magia ¢ uma
injiria a soberana independéncia e transcendéncia de Deus e aos seus direitos exclusivos de
criar, revelar, fazer milagres e santificar os homens; a magia tende a rebaixar a Deus ao nivel da
criatura e abre os caminhos para as mais estranhas religides. E porque a magia ¢ aviltamento da
soberania divina, por isso ela ¢ também degradacdo da dignidade do homem, ¢ deformagéo do
auténtico sentimento religioso.

Nao ¢ dificil constatar como, de fato, entre nds, a pratica da evocagao foi distanciando os
espiritas da doutrina cristd e da Igreja de Cristo. Vitimas da miragem espirita, milhdes de
brasileiros ja se sentem praticamente desvinculados da Igreja. Sdo os frutos da evocagdo. Jesus
previu a invasdo dos falsos profetas e nos deu uma grave exortagdo: "Guardai-vos dos falsos
profetas, que vém a vos disfarcados de ovelhas, mas por dentro sdo lobos ferozes. Pelos seus
frutos os conhecereis" (Mt 7,15-16).

Pelos seus frutos os conhecereis: penso, sobretudo também nos efeitos que a diuturna
pratica da evocagdo produz sobre a satide de seus praticantes. Pois o espiritismo € uma religido
"de possessdo", como se diz agora. A suposta ou imaginada possessao se realiza sempre em um
estado psicologico de transe. Para poder atuar como instrumento dos espiritos, o médium deve
entrar neste estado que nao é normal. Segundo as normas de estatutos para sociedades espiritas,
dadas pela Federacdo Espirita Brasileira, os centros espiritas devem realizar "sessdes para
obten¢do dos fendmenos espiritas", que sdo reguladas nestes termos pelo art. 2 § 2: "O desen-
volvimento das faculdades mediunicas consistira, principalmente, no aprendizado, para o
médium, da doutrina, em geral, e, em particular, no exercicio da concentra¢do, da meditacao e
da prece, no apuramento da sua sensibilidade, para o efeito de perceber, pela sensacao que lhe
produzam os fluidos perispiriticos do espirito que dele se aproxime, de que ordem ¢ este; na
aprendizagem da maneira por que se deve comportar o seu proprio espirito durante a mani-
festagdo, tudo mediante o estudo de O livro dos médiuns e de outras obras congéneres, estudo
sem o qual nenhum médium deverd entregar-se a pratica da mediunidade, sobretudo
sonambulica".

Em vista disso e considerando a enorme multiplicagdo destes centros entre o povo simples,
ja por todo o vasto Brasil, interroguei a opinido de médicos-psiquiatras, professores de
psiquiatria, diretores de hospicios e psicdlogos, sobre a conveniéncia de promover o
desenvolvimento das faculdades "mediunicas" e provocar "fendmenos espiritas". Perguntei-lhes
também se o médium "desenvolvido" pode ser considerado tipo normal e sdo; e que pensam
acerca da pratica popularizada de tantos centros espiritas com a supra-indicada e prescrita
finalidade.

Recebi numerosas respostas, publicadas na brochura O [livio negro da evocagdo dos
espiritos (Vozes, Petropolis). A Sociedade de Medicina e Cirurgia, do Rio de Janeiro, por
iniciativa de Leonidio Ribeiro, promoveu inquérito semelhante publicado em seu livro O
espiritismo no Brasil (Ed. Nacional, 1931), que ajuntei a minha sindicancia. Inclui também as
observagoes feitas pelo Dr. Xavier de Oliveira em sua obra Espiritismo e loucura (Rio, 1931),
que, na p. 211, fala assim de O livro dos médiuns de AK: "e a cocaina dos debilitados nervosos
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que se dao a pratica do espiritismo. E com um agravante a mais: ¢ barato, esta ao alcance de
todos, e, por isso mesmo, leva mais gente, muito mais, aos hospicios, do que a 'poeira do diabo',
a 'coca maravilhosa'... e o toxico com que se envenenam, todos os dias, os débeis mentais,
futuros hospedes dos asilos de insanos. Léem-no, assimilam-no, incluem a esséncia diabdlica de
que é composto, caldeiam os conhecimentos nele adquiridos nas sessdes espiritas". Falando da
propor¢do que agora cabe ao espiritismo "como fator mediato de alienagdo mental de feicao
puramente religiosa", revela que "¢, de muito, muitissimo, cem vezes, mil vezes superior a de
todas as outras seitas reunidas, e, atualmente, praticadas em todo o mundo" (p. 15).

Uma analise sistematica da ampla documentag@o por mim recolhida pode ser resumida nos
seguintes pontos:

1) Existe impressionante unanimidade entre psiquiatras, professores de psiquiatria,
diretores de hospicios, etc., em denunciar a pratica da evocagdo dos espiritos como nociva,
prejudicial, desaconselhédvel, perigosa, perniciosissima etc.

2) Ha também unanimidade moral em ver na pratica do espiritismo um poderoso fator de
loucuras. Neste sentido os depoimentos sdo realmente notaveis:

- € o maior fator produtor de insanos (F. Franco);

- ¢ um grande fator de perturbagdes mentais e nervosas (H.de Mello);

- ¢ uma das causas predisponentes mais comuns da loucura (A. Austregésilo);

- ¢ uma verdadeira fabrica de loucos (H. Roxo, J. Moreira, M. o. de Almeida);

- ¢ um agente provocador de delirios perigosissimos (H. Roxo);

- as praticas espiritas avolumam proeminentemente a populagdo dos manicomios (J.
Dutra);

- ¢ grande o numero de doentes, procedentes dos centros espiritas, que vao bater a porta do
Hospicio Nacional de Alienados (J. Moreira);

- entre os dementes que diariamente dao entrada no hospicio, a maioria vem dos centros
espiritas (H. Roxo, M. O. de Almeida);

- 0s hospitais de psicopatas estdo repletos desses casos (Porto Carrero).

3) Mas ndo ha unanimidade na questdo se a pratica do espiritismo apenas desencadeia
distirbios mentais ja latentes e em individuos predispostos a loucura, ou se também deve ser
considerada como fator que por si s6 ¢ capaz de provocar reagdes psicopatoldgicas em
individuos perfeitamente sdos. Nem todos se pronunciaram sobre esta questdo. Mas todos
concordam em dizer que a sessdo espirita ¢ a melhor oportunidade para desencadear enfermi-
dades mentais latentes. Em favor da tese que afirma que o exercicio da mediunidade nao age
apenas desfavoravelmente sobre os predispostos, mas também sobre os sdos, ndo somente
desencadeando, mas também preparando loucuras, temos os seguintes pronunciamentos:

- J. Leme Lopes sustenta que "a freqii€ncia as sessdes espiritas se encontra amiude entre os
fatores predisponentes e desencadeantes das psicoses e das reagdes psicopatologicas” e que "o
exercicio das faculdades meditnicas prepara, facilita e faz explodir alguns quadros mentais";

- Franco da Rocha endossa as observagdes de Charcot, Forel, Vigoroux, Henneberg ¢
outros, "que publicaram exemplos de pessoas, sobretudo mogas, anteriormente sas, que se
tornaram histéreo-epilépticas, em conseqiiéncia de terem tomado parte nas cenas de evocacao
dos espiritos";

- Juliano Moreira confessa que viu "casos de perturbagdes nervosas e mentais
evidentemente despertadas por sessdes espiritas";

- J. Dutra pensa que as praticas espiritas exageradas "preparam a loucura";

- A. Austregésilo declara que o espiritismo ¢ "uma das causas predisponentes mais comuns
da loucura™;

- Xavier de Oliveira garante que dos casos por ele estudados no Pavilhdo de Assisténcia a
Psicopatas, 1.723 pessoas enlouqueceram "s6 e exclusivamente pelo espiritismo";

- Henrique B. Roxo insiste: "Uma coisa a discutir é se estas pessoas ja nao eram doentes
mentais antes da sessdo. Nao, absolutamente. Nao apresentavam antes qualquer perturbacao
mental". Depois repete: "Raramente o individuo era alienado antes do espiritismo" .

4) Mas a pratica do espiritismo ou da evocacdo dos espiritos ndo ¢ somente causa de
loucuras e perturbagdes das faculdades mentais; os médicos denunciam outras conseqiiéncias
ainda:

- faz explodir e agravar a neurose (Franco da Rocha);

- produz perturbagdes nervosas (Juliano Moreira);

- determina emogdes que acarretam perturbacdes vaso-motoras (J. Dutra);

31


Silvio
Realce

Silvio
Realce

Silvio
Nota

Silvio
Realce

Silvio
Realce

Silvio
Realce


- provoca alteragdes nas secregdes internas (J. Dutra);
- produz histeria e epilepsia (Franco da Rocha).

5) Néo apenas os médiuns, também a assisténcia pode ser vitima de semelhantes males:

- a pratica publica de sessdes espiritas, com manifestacdes ditas meditnicas, exerce sobre
a maior parte dos assistentes uma intensa tensdo emocional e nos predispostos (psicopatas,
neurdticos, fronteiricos, desajustados da afetividade) € a oportunidade de desencadeamento de
reacdes que os levam ao pleno terreno patologico (Leme Lopes);

- a pratica popularizada é prejudicial a saude mental da coletividade (R. Cavalcanti), ¢
nociva (P. de Azevedo), é prejudicial, principalmente nos meios incultos (M. Andrade);

- por impressionaveis, tais praticas publicas produzem alucinagdes (J. Dutra);

- a pratica do espiritismo tem produzido danos a saide mental dos adeptos e

freqiientadores (J. Frées);
- 0 delirio espirita episdédico comumente se desenvolve pela freqiiéncia de sessdes de

espiritismo (,H. Roxo);

- as sessOes espiritas finalizam sempre com crises de nervos e um estado geral de
excitacdo mais ou menos intenso (H. Roxo);

- algumas vezes hd uma questao de contdgio mental e numa casa muitas pessoas passam o
delirio de uma para outra (H. Roxo);

- temos observado um sem-ntimero de débeis mentais apresentarem surtos delirantes apos
presenciarem sessdes espiritas ou delas participarem ativamente (Pacheco e Silva).

6) Ha unanimidade quase total em qualificar a pessoa de médium como tipo anormal,
insano, neur6tico, desequilibrado, degenerado, histérico etc.:

- os médiuns sdo os neuroticos de certa classe, histéricos e obsessivos (A. Garcia);

- 0 médium deve ser considerado como uma personalidade anormal, predisposto a
enfermidades mentais, ou ja portador de psicopatias cronicas ou em evolucao (R. Cavalcanti);

- 0 médium néo pode ser considerado como tipo normal e sdo (D. Aratjo, O. M. Andrade);

- 0 médium toma-se um neurasténico, automato, visiondrio, abulico (F. Franco);

- 0 médium nunca pode ser normal (F. Franco);

- 0 chamado médium desenvolvido ja é um insano (P. de Azevedo);

- nunca vi um médium que fosse individuo normal; é quase sempre um desequilibrado
(Franco da Rocha);

- ainda ndo tive a ventura de ver um médium que nao fosse nevropata (Juliano Moreira);

- 0 médium ¢ um tipo anormal, um degenerado (H. de Mello);

- os médiuns devem ser considerados individuos nevropatas proximos da histeria (A.
Austregesilo).

7) Com particular veeméncia ¢ unanimemente condenado o desenvolvimento e o exercicio
das chamadas faculdades meditnicas, pois esta pratica:

- exalta qualidades patologicas latentes (J. A. Garcia);

- sugestiona as pessoas simples (J. A. Garcia);

- em doentes mentais precipita a psicose e da colorido especial aos delirios (J . A. Garcia);

- ¢ causa freqliente de perturbagdes psicologicas (D. Aratjo);

- retarda o tratamento dos pacientes (R. Cavalcanti);

- pde em evidéncia enfermidades mentais preexistentes (R. Cavalcanti) ;

- ¢ o principal responsavel pela transformagao psicoldgica que prepara, facilita e faz
explodir alguns quadros mentais (Leme topes);

- exerce sobre a maior parte dos assistentes uma tensdo emocional (Leme Lopes);

- age como fator desencadeante de distirbios mentais em Individuos predispostos (M.
Andrade);

- ¢ danoso para o organismo do médium. (F. Franco);

- produz personalidades histéreo-epilépticas (Franco da Rocha);

- prepara o automatismo (Franco da Rocha);

- produz perturbagdes nervosas e mentais Juliano Moreira);

- concorre para a alucinagdo (J. Dutra);

- determina emogdes que acarretam perturbacdes vaso-motoras (J. Dutra);

- provoca concentragdo psiquica e estados de abstracdo (J. Dutra);

- altera as secre¢des internas (J. Dutra);

- predispde para a loucura (A. Austregésilo);
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- provoca delirios perigosissimos (A. Roxo);
- agrava muitos estados mentais ja iniciados por pequenos disturbios psiquicos (A.
Austregésilo).

8) Todos sdo unanimes também em declarar que o exercicio abusivo da arte de curar pelo
espiritismo acarreta perigos para a saide publica.

9) Em vista de tudo isso reclamam ou apdiam medidas publicas de profilaxia contra a
proliferacdo de centros espiritas como nocivos a satide publica:

- considero a pratica do espiritismo um grave problema social no Brasil (D. Aratjo);

- as sessoOes publicas de mediunidade deveriam ser interditadas (Leme Lopes);

- 0s excessos nocivos deveriam ser coibidos (P. Azevedo);

- ¢ urgentissima uma medida publica neste sentido (F. Franco);

- a lei devia tolher-lhe a marcha (H. de Mello);

- 0s prejuizos que o espiritismo traz a saude publica sdo evidentes (Porto Carrero);

- julgo indispensavel e urgente que se estabelecam leis que regulem esse caso (L. da
Cunha);

- € uma pratica perniciosissima, que deveria ser combatida a todo transe, por isso que,
sobre prejudicial a saude publica, contribui para a ruina de muitos lares e da margem a
exploragdes as mais ignobeis (Pacheco e Silva);

- 0 poder publico ndo pode ser indiferente a ruina nervosa, sendo a alienagdo daqueles
sobre os quais lhe é missdo velar: os inocentes, incautos, crédulos, que desses espetaculos e
dessas sugestdes podem ser vitimas (Afranio Peixoto).

Deus, autor do homem, tinha, pois, motivos graves para proibir a evocagdo. A posterior
experiéncia comprova a sabedoria desta disposi¢cdo divina. Ademais, veremos no préximo
capitulo que esta evocagao ¢ perfeitamente inttil.
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III

O FUNDAMENTO ESPIRITA DA DOUTRINA

A doutrina espirita pretende basear-se sobre a evocagdo dos espiritos. Nisto precisamente
os espiritas distinguem sua filosofia das outras, em que estas sdo o produto da simples e pura
especulagdo falivel da razdo humana, enquanto a filosofia deles seria o resultado da revelagdo
dos espiritos do além, que se teriam comunicado com a humanidade por meio de certas pessoas
especialmente aptas para isso e que por esta razdo receberam a denominag¢do de "médiuns".
Numerosos médiuns serviram e continuam a servir de intermediarios entre a humanidade e os
espiritos reveladores. Muitos e de variada capacidade intelectual e moral foram também os
espiritos do além que nos teriam falado. Estas multiplas e diferenciadas comunicagdes recebidas
pelos médiuns foram estudadas, selecionadas, coligidas e codificadas em um s6 corpo
doutrinario pelo Sr. Hipdlito Ledo Denizard Rivail, que as publicou em varios livros, sob o
pseudonimo de Allan Kardec e que, por isso, ¢ denominado "o codificador da doutrina espirita".
Em A génese, de 1868, sua ultima obra, esclarece AK a natureza da revelacdo espirita e resume
sua explicagdo com estas palavras: "O que caracteriza a revelagdo espirita ¢ o ser divina sua
origem e da iniciativa dos espiritos, sendo a sua elaboracdo fruto do trabalho do homem" (n.
13).

1. OS QUATRO FATORES FORMATIVOS DA DOUTRINA ESPIRITA

E, pois, a doutrina espirita o resultado de um complexo de quatro fatores, que devem ser
estudados com muito cuidado: 1) o fato da evocagdo dos espiritos; 2) o instrumento da
revelagdo espirita, ou o médium; 3) os proprios espiritos que se comunicam; 4) a codificagdo
das mensagens. Por conseguinte, para que a doutrina espirita ou qualquer outra mensagem "do
além" apresente garantias de credibilidade ou aceitabilidade, ¢ de todo indispensével saber:

1) Se a evocagdo dos espiritos é um fato indiscutivelmente demonstrado. Qualquer divida
a este respeito seria um abalo total nos proprios fundamentos da doutrina espirita. A negacao
deste fato seria a contestagdo radical do espiritismo. Sem evocac¢do dos espiritos ndo ha
espiritismo. Ele se baseia de todo sobre a pratica da evocagdo dos mortos. Essa verificagdo ¢
importante, se considerarmos que a evocagdo dos mortos ou espiritos foi com muito rigor
vedada por Deus, que a condenou como "maldade e abominagdo". A desobediéncia declarada
contra Deus, a revolta aberta contra o Criador: eis a principal pedra sobre a qual repousa todo o
movimento espirita. Para garantir e justificar sua doutrina, os espiritas ndo deveriam apenas
demonstrar que de fato recebem comunicagdes do além, mas que Deus ou nunca interditou a
evocagdo, ou revogou definitivamente a proibicdo, determinando agora que aquilo que
antigamente fora condenado como maldade e abominag¢do e punido com os castigos mais
severos fosse hoje transformado em principio e fundamento de uma nova religido sua.
Entretanto, ¢ fragil e hipotética esta primeira pedra fundamental da doutrina espirita. A real
comunicagdo provocada com os espiritos, no sentido em que ¢ entendida pelos espiritas, esta
longe de ser comprovada e aceita pela ciéncia e pela razdo. Esta questdo sera estudada no
capitulo VI

2) Se o médium ou os médiuns que serviram de instrumento para a revelagdo espirita
eram pessoas de absoluta confianga e credibilidade, transmitindo apenas e exclusivamente as
mensagens recebidas dos espiritos, sem recorrer, nem consciente nem inconsciente mente, ao
depdsito dos conhecimentos proprios. Qualquer duvida a respeito da honestidade ou da perfeita
capacidade mediunica destes instrumentos significaria novo abalo para a perfeita credibilidade
da doutrina espirita. Também isso € em si evidente, mesmo que aceitemos como certo o
primeiro ponto, isto é: o fato da comunica¢ao com os espiritos do além.

3) Se para a doutrina espirita foram aproveitadas apenas mensagens dos espiritos
certamente sinceros, bons, sabios e competentes. Deve haver garantia absoluta de que todas as
comunicacdes dos espiritos maus, frivolos, brincalhdes e zombeteiros foram postas de lado.
Qualquer davida a este respeito desabonaria outra vez o resto da doutrina, ainda que nos fossem
assegurados os dois primeiros pontos, a saber: que de fato houve comunicagdo com os falecidos
e que o médium era mesmo probo e capaz.

4) Se o codificador era homem intangivelmente honesto, correto e leal, codificando
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apenas as comunicagdes recebidas de espiritos superiores, bons e sabios, recebidas
exclusivamente por médiuns inatacaveis e competentes. Deve haver certeza controlavel de que o
codificador n3o modificou pessoalmente nenhuma comunica¢do, nem introduziu um
pensamento proprio ndo recebido dos espiritos, sem anota-lo com escrupuloso cuidado.
Qualquer duvida fundada acerca da honestidade cientifica ou da integridade moral do codifi-
cador langaria suspeitas negras também sobre o resto da doutrina, muito embora possuissemos
garantias suficientes para as trés primeiras exigéncias: que houve indubitavelmente mensagens
do além, que o médium era pessoa competente ¢ digna, que todas as mensagens de espiritos
inferiores foram identificadas e rejeitadas.

Sdo esses os quatro fatores ou postulados que garantiriam a credibilidade da doutrina
espirita, como também de qualquer outra mensagem do além. Faltando qualquer um deles, ja
ndo havera credibilidade e seria imprudéncia abracar semelhante sistema como nova religido.
Havendo duvidas a respeito de qualquer um deles, duvidosa serd a doutrina toda. Se qualquer
um deles for apenas hipotético, hipotética sera também a doutrina inteira. Se, porém, todos os
quatro pontos fossem indiscutivelmente certos, a doutrina espirita apresentaria suficientes
motivos de credibilidade e poderia e deveria ser aceita por todo ser pensante.

Estes postulados fundamentais da doutrina espirita ja nos fazem entrever que o interesse
maximo da apologia do espiritismo ha de girar sempre em tomo destes pontos: provar que a
comunicagdo com o além ¢ uma realidade e ndo foi proibida por Deus (e por isso procuram
negar a inspira¢do divina da Biblia); que ha médiuns excelentes intangiveis em sua honestidade
¢ que ndo fraudaram nem de modo consciente nem inconsciente; que ¢ possivel identificar os
espiritos superiores e distingui-los dos maus ou zombeteiros; e que AK foi pessoa altamente
honesta, honrada, inteligente e capaz.

O homem ndo € cego; € um ser racional. Ele deve por isso orientar a sua vida segundo os
ditames da razdo e ndo conforme os impulsos do instinto cego. Uma f¢é inteiramente cega, sem
os motivos de credibilidade, seria irrazoavel e indigna do homem. Compreendemos sem
dificuldade que Deus pode comunicar-se com os homens, revelando-nos certas verdades,
mesmo tais que transcendam inteiramente nossa limitada capacidade racional, impondo-nos
mandamentos, prescrevendo ritos e oragdes etc. Mas ao mesmo tempo exigimos, como
postulado absoluto de nossa razao, que esse invisivel Deus-revelador nos apresente motivos de
credibilidade, nos dé garantias e provas seguras de que nao estamos sendo iludidos, mistificados
e enganados. Assentimos de bom grado e com coragdo agradecido a tudo que Deus nos revela e
manda, mas s6 depois de termos conseguido certeza de que foi realmente Deus quem nos falou.
Confessamo-nos crentes, mas repelimos sempre energicamente a credulidade I Nao ¢ a
quaisquer aparigdes ou comunicacdes do além que nos sujeitamos, ainda mesmo sob as
aparéncias exclusivas do bem: queremos e temos sempre o direito de reclamar provas de
identidade. Cego e irracional seria, ¢ indigno do homem e sobretudo extremamente imprudente,
aceitar, sem as garantias de sua origem divina, comunicagdes ¢ instru¢des do mundo invisivel e
incontrolavel dos espiritos. Pois existe sempre e a priori a possibilidade de sermos vitimas do
mal que se apresenta sob as aparéncias do bem. Porquanto € s6 sob tais aparéncias do bem que o
mal pode ter esperanga de ser aceito pelo homem normal e sdo. Ninguém aceitaria o mal como
mal. Por isso nos admoesta sdo Paulo: "O proprio Satanas se transforma em anjo da luz e seus
seguidores se transformam em servos da justi¢a" (2Cor 11,14s.).

Pois bem, essa mesma deve ser também nossa atitude perante. as mensagens recebidas
pelos espiritas por meio dos médiuns, dado que sejam realmente comunicagdes do além. Assim
como o homem racional ndo aceita cegamente, sem garantias de sua origem e sem motivos de
credibilidade, nem mesmo as revelagdes do proprio Deus, da mesma forma ndo recebe, nem
pode aceitar, sem aquelas mesmas precaucdes, as mensagens que se dizem ditadas pelos
espiritos. A posse destas garantias é condicao fundamental para a aceitabilidade das mensagens
espiritas. Estudaremos, portanto: a credibilidade do médium, a credibilidade dos espiritos que se
comunicam e a credibilidade da codificacao.

2. A CREDIBILIDADE DOS MEDIUNS

Demos a palavra ao mestre espirita AK:

"Os espiritos se comunicam por médiuns, que lhe servem de instrumentos e intérpretes"
(III, 55): "Médiuns sdo pessoas aptas a sentir a influéncia dos espiritos e a transmitir os
pensamentos destes" (VIL, 51; ci. I, 19; 11, 134). Portanto, para podermos obter alguma
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mensagem dos espiritos, se ndo tivermos ndés mesmos a faculdade mediunica, devemos servir-
nos destes médiuns.

Dai é evidente que, em primeiro lugar, a credibilidade da mensagem depende da confianga
que merece o proprio médium, do qual nos servimos como de um instrumento indispensavel.

"A faculdade mediunica - esclarece AK - é uma propriedade do organismo e nao depende
das qualidades morais do médium" (II, 237; cf. III, 166). Os médiuns moralmente inatacaveis

ndo sdo, nem por isso, os melhores. Os bons médiuns "sdo raros" (III, 237), e "por muito
bom que seja, um médium jamais ¢ tdo perfeito, que ndo possa ser atacado por algum lado
fraco" (III, 238), pois "os médiuns de mais mérito ndo estdo ao abrigo das mistificagdes dos
espiritos embusteiros; primeiro, porque ndo ha ainda, entre nos, pessoa assaz perfeita, para ndo
ter algum lado fraco, pelo que dé€ acesso aos maus espiritos; segundo, porque os bons espiritos
permitem mesmo, as vezes, que os maus venham, a fim de exercitarmos a nossa razao" etc. (111,
132). Em suma: ndo podemos confiar sem mais nos médiuns: "Ao evocador e, mesmo, ao
simples observador, cabe apreciar o mérito do instrumento" (II, 134).

E assim a primeira grande dificuldade serd encontrar um médium, que ndo s6 disponha
duma faculdade meditinica bem desenvolvida, mas que seja a0 mesmo tempo moralmente
inatacdvel e digno de confianca, para que possa servir de instrumento para um negocio tao
importante e sério que € o de receber novas revelagdes do além. Pois, como reconhece o proprio
AK, "nada se prestaria melhor ao charlatanismo e a trapaca do que semelhante oficio"

(III, 343). E precisamente a historia dos médiuns é uma interminavel historia de fraudes
conscientes ou inconscientes.

1. Fraudes conscientes

Longe de mim afirmar que todos os fendmenos meditinicos sdo efeitos da fraude
consciente. Quero salientar apenas a existéncia relativamente abundante das fraudes
conscientes, que podem ser praticadas também por verdadeiros médiuns. Nos Estados Unidos
existem até mesmo "escolas de mediunidade", onde se aprende a fazer materializagdes,
fotografias de espiritos, sessdo de gabinete etc. 14 o velho Petronio dizia: "Mundus volt decipi':
o mundo quer ser enganado; e por isso sempre tem havido velhacos, embusteiros e trapaceiros
que trataram de satisfazer este desejo das massas. Pois "¢ infinito o numero dos tolos" (Ecl
1,15).

AK confessa: "Encheriamos um volume dos mais curiosos, se houvéramos de referir todas
as mistificagdes de que temos tido conhecimento" (II, 342). Também Ledo Denis: "Muitos
(médiuns) t€m sido desmascarados em plena sessdo; alguns ja foram colhidos nas malhas de
ruidosos processos" (No invisivel, 5 ed. p. 401). Outro fiel companheiro de AK, Camille
Flammarion, escreveu: "Posso dizer que nestes quarenta anos quase todos os médiuns célebres
passaram pelo meu gabinete - ¢ a quase todos surpreendi em fraude" (Les forces naturelles
inconnues, tomo I, p. 90). Muitos médiuns, dos mais conceituados e famosos, acabaram confes-
sando que tudo tinha sido fraude. Poderia transcrever longas paginas dessas confissdes. Eis um
exemplo:

Em 1949 um grupo de jornalistas espiritas promoveu no Didrio da Noite de Sdo Paulo
uma longa série de 70 reportagens, sob este titulo geral: "Ha ou ndo hé fendmenos espiritas em
Sao Paulo?" Inicialmente foi feito um convite "a todos os experimentadores e a todos os centros
em que se processam fendmenos de materializagdo ou de transporte", para verificar a
autenticidade dos mesmos. "Note-se - acentuava o jornalista espirita J. Herculano Pires, para
animar os centros a se submeterem ao controle - que constituimos um grupo, em sua quase
totalidade, de espiritas, interessados, portanto, muito mais na autenticidade do que na
inveracidade dos fendmenos" (30-4-1949). No entanto, s6 pouquissimos centros se
prontificaram para este controle. Pois bem, esta longa série de reportagens constitui 0 mais
sensacional capitulo sobre a fraude escrito no Brasil. J& os vérios titulos o propalavam. Exem-
plos: "Avalanche de mistificacdes nas chamadas sessdes de materializacdo"; "Arrancando a
mascara a um campedo da fraude", "Dramatica derrota de um médium fraudulento"; "Exigem
fendmenos e o médium os produz"; "Testemunhou fraudes espiritas em Sao Paulo, Santos e
Sorocaba" etc. A conclusao final, a que chegaram: "Fraude - regra geral" (18-7-1949). Foram
surpreendidos em fraude manifesta os seguintes médiuns: Oscar Barbosa, Oswaldo Pereira de
Oliveira, José Correia das Neves, Jodo Rodrigues Cosme, Lucio Cosme, Sebastido Egidio de
Sousa Aranha, Valdemar Lino, Francisco Antunes Bello (o médium do famoso caso da
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operacdo em Pindamonhangaba) e outros mais. Fazendo um balango geral, escreve o jornalista
espirita Wandick Freitas: "Dos fendmenos simulados pelos proprios médiuns, fraudes
perfeitamente verificadas, anotamos, entre outros: levitagdes de cometas (megafones); toques de
maos (simulagdo de materializa¢do); voz direta; transporte (um par de luvas de borracha
transportado para a sala da sessdo dentro dos sapatos); raps (pancadas); estalos de dedos e de
nervos; amarracdo de maos em varias posigdes com as proprias gravatas; levitagdo de vitrola e
diversos objetos mais leves; simulacdo de transe e de possessdo por espiritos inferiores etc. Al-
gumas fraudes foram filmadas em completa escuridade com filmes infravermelhos" (18-7-
1949).

Interessantissimo e de muito valor ¢ também o depoimento do Dr. Everardo Backheuser,
entdo professor da Escola Politécnica do Rio de Janeiro. "Nada, absolutamente nada, observei."
Eis o resumo deste documento. E o eminente cientista continua: "A minha impressao ¢ de que
naquilo que me foi dado ver - e foi muito, cerca de 100 sessdes - se tratava, apenas, de
grosseiras ou ingénuas mistificagdes, isto é, de mistificagdes preconcebidamente arquitetadas ou
do fruto da ignorancia do médium e boa fé dos que o rodeavam". Veja-se o depoimento
reproduzido em meu livro O espiritismo no Brasil, pp. 306-308. O leitor podera encontrar na
citada obra outros depoimentos semelhantes. Robert Tocquet publicou em 1971 um amplo
estudo sobre Le bilan du surnatitrel (Les Productions de Paris). Seu "inventario do
sobrenatural", posterior ao Tout ['occultisme dévoile, de 1952, deveria ser estudado com
atengdo, para ndao sucumbir a tentagdo da credulidade.

2. Fraudes inconscientes

Mais perigosas, todavia, sao as fraudes inconscientes, quando o médium, sem querer ¢ de
boa fé, da as proprias idéias como mensagens recebidas dos espiritos. Porque, afinal, as fraudes
conscientes podem ser desmascaradas com relativa facilidade. Dificilimo, porém, sendo
impossivel, se toma o controle do inconsciente ou subconsciente do médium. Seria suficiente
recordar o que os psicologos ensinam sobre a mitomania, as personificagdes € os automatismos
psiquicos. Concedem os grandes mestres espiritas a possibilidade e mesmo a freqiiéncia da
fraude inconsciente. AK admite que "as comunicagdes escritas ou verbais também podem
emanar do proprio espirito encarnado no médium" (III, 222). A expressdo "espirito encarnado
no médium", ¢ um modo espirita de falar e quer dizer "alma do médium" Diz ainda AK que isso
se da quase sempre quando o médium esta no "estado de sonambulismo ou de éxtase" (III, 223);
e tais mensagens, acrescenta ele, podem ser até superiores as dos proprios espiritos. Outras
vezes - € sempre AK quem nos da esses esclarecimentos - o "espirito encarnado no médium"
exerce influéncia sobre as comunicagdes que deve transmitir, provindas dos espiritos: "Se estes
ndo lhe sdo simpaticos, pode alterar-lhes as respostas e assimila-las as suas proprias idéias ¢ a
seus pendores" (III, 224). Em outro lugar, falando desta influéncia que os médiuns podem ter
sobre as mensagens, escreve AK esta passagem um tanto longa, mas que merece ser meditada:
"Onde, porém, a influéncia moral do médium se faz realmente sentir, ¢ quando ele substitui,
pelas que lhe sdo pessoais, as idéias que os espiritos se esforgam por lhe sugerir ¢ também
quando tira da sua imaginacdo teorias fantasticas que, de boa fé, julga resultarem de uma
comunicagdo intuitiva. E de apostar-se entio mil contra um que isso ndo passa de reflexo do
proprio espirito do médium. Da-se mesmo o fato curioso de mover-se a mao do médium, quase
mecanicamente s vezes, impelida por um espirito secundario e zombeteiro. E essa a pedra de
toque contra a qual vém quebrar-se as imaginagdes ardentes, por isso que, arrebatados pelo
impeto de suas proprias idéias, pelas lantejoulas de seus conheci. mentos literarios, os médiuns
desconhecem o ditado modesto de um espirito criterioso e, abandonando a presa pela sombra, o
substituem por uma parafrase empolada. Contra esse escolho terrivel vém igualmente chocar-se
as personalidades ambiciosas que, na falta das comunica¢des que os bons espiritos lhes
recusam, apresentam suas proprias obras como sendo desses espiritos (111, 242).

Nao ha duvida de que aqui estamos diante de um ponto de capital importancia. Pois ¢é
interessante relembrar que as mensagens espiritas sempre refletem o espirito do tempo e a
mentalidade dos espiritas. Para confirmar este ponto, poderiamos tomar como exemplo o
proprio AK. Assim, p. ex., revelaram os espiritos (e foi o "espirito de Galileu"!) que o planeta
Marte ndo tem satélite nenhum e que Jupiter tem apenas quatro. Encontramos estas mensagens
na obra 4 génese, publicada em 1868. Ora, naquele tempo os astrébnomos estavam de fato
convencidos de que Jupiter tinha apenas quatro luas (descobertas por Galileu!) e Marte
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nenhuma. O espirito de Galileu, portanto, embora pudesse, segundo AK, falando dos espiritos
em geral, "percorrer o espago e transpor as distdncias com a rapidez do pensamento” (II, 108),
ficou no mesmo estado de ignorancia como quando era astronomo ca na terra.

Trata-se aqui de casos de comunicagdes de espiritos que podem ser controladas pela
técnica da ciéncia moderna. Mas com isso mesmo caem fortes suspeitas também sobre os outros
resultados ndo-controlaveis. Pode muito bem ser que AK fosse sincero em suas afirmagoes;
isso, todavia, ndo exclui que ele tenha sido vitima do seu préprio inconsciente ou subconsciente.
De fato, diz Douglas Home, "as revelacdes de Kardec ndo passam das suas proprias idéias,
impostas aos médiuns (pois ele era magnetizador) e por ele depois corrigidas". Veremos mais
adiante o que realmente fez AK com as mensagens recebidas. Veremos também que AK foi
ajudado em tudo isso por outros espiritos "encarnados" e vivos, que naquele tempo influiam
sobre ele.

Outro exemplo: mal acabara de divulgar-se a Uranografia de Laplace (teoria segundo a
qual nosso sistema planetario se originou de uma nebulosa em rotagdo), que entdo se impunha
como a ultima palavra no assunto, e ja a Sociedade Espirita de Paris, presidida por AK, em 1862
e 1863, por meio do médium C. F. (que era o proprio Camilo Flammarion!), recebia uma série
de comunicagdes, assinadas pelo espirito de "Galileu" em pessoa ¢ na qual se repetia - e
portanto "revelava" - servilmente toda a teoria laplaciana. Ora, a Cosmografia moderna, baseada
nos dados mais recentes da Astronomia, ja demonstrou a absoluta impossibilidade do sistema
uranografico. Flammarion confessara mais tarde: "Séo evidentemente o reflexo do que eu sabia,
do que pensavamos naquela época sobre a cosmogonia". Muitos anos depois, em entrevista com
Paulo Heuzé (Les morts vivent-ils, p. 89), Flammarion dira: "Se o caro colega espera que diga
alguma coisa de preciso, eu ndo o poderia. Comecei meus trabalhos com referéncia a essa
questdo em 1862; eis, pois, sessenta anos que os pesquiso. Hoje ndo posso afirmar sendo uma
coisa, ¢ que eu nada sei, ¢ que ndo compreendo nada absolutamente. Um s6 ponto me parece
esclarecido: € que, na grande maioria dos casos, ha sugestdo consciente ou ndo de espirito a
espirito. Em certos casos, muito raros, parece que esta explicacdo possa parecer insuficiente; e
entdo qual outra para a substituir? Eu o ignoro cada vez mais. O médium que age por si mesmo?
Uma causa. diferente dele? Depois de sessenta anos de estudos, eu nada sei, nada, nada".

Assim também outras milhares de "revelagdes espiritas" sobre o milagre, o mistério, a
pessoa de Cristo, a origem das religides, da doutrina da Santissima Trindade e do pecado
original, as "contradi¢cdes" da Biblia, a impossibilidade da ressurrei¢ao ou do juizo final etc., de
que estdo repletas as obras de AK e Le@o Denis, correspondem precisamente a mentalidade
racionalista e liberal da Franga do século passado e deles AK poderia repetir hoje: "Sao
evidentemente o reflexo do que eu sabia, do que pensavamos naquela época". Viviam ainda no
otimismo iluminista.

Um livro espirita intitulado Revela¢do dos papas e que teria sido ditado pelos espiritos dos
papas, contém os maiores dislates histdricos, reflexo evidente da ignorancia e da mentalidade
anti-catdlica do médium. Eis algumas amostras: Alexandre I fala nas invasdes dos barbaros e do
feudalismo, que s6 vieram séculos depois; Urbano I aparece de tiara - ornamento que s6 muito
depois o papa usou, e mora no Vaticano - que ndo existia no seu tempo; Alexandre V conta as
proezas de seu pontificado e se acusa das crueldades que cometeu, mas a histoéria diz que ele
nem chegou a tomar posse; Benedito V, que também nunca chegou a governar, por ter morrido
antes da posse, faz longa descri¢do de seu governo e de seus crimes; Julio I governou mais de
mil anos depois de ter morrido, em compensacdo Clemente V governa oito séculos antes de ter
nascido. . .

O famoso espirito Emmanuel revelou ao nosso Chico Xavier todas as calunias e invencoes
que se encontram em Ledo Denis e que este por sua vez colecionou nas obras dos anti-clericais
franceses do século passado. Eis ai algumas "revelagdes" recebidas por Chico Xavier: "A
historia do papado ¢ a do desvirtuamento dos principios do cristianismo, porque, pouco a pouco,
o Evangelho quase desapareceu sob as suas despdticas inovagdes. Criaram os pontifices o latim
nos rituais, o culto das imagens, a canonizacdo, a confissdo auricular, a adoracdo da hostia, o
celibato sacerdotal e, atualmente, noventa por cento das instituicdes sdo de origem
humanissima, fora de quaisquer caracteristicas divinas" (Emmanuel, 4\1- ed., p. 30); "o
Vaticano ndo soube, porém, sendo produzir obras de carater exclusivamente (sic! ) material" (p.
31); "ninguém ignora a fortuna gigantesca que se encerra, sem beneficio para ninguém, nos
pesados cofres do Vaticano" (p. 57); ele sabe que a Igreja "fez mais vitimas que as dez
persegui¢des mais notaveis" (p. 56); conhece a "imensidade de crimes, perpetrados a sombra
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dos confessionarios penumbrosos" (p. 52); tem noticias do "célebre livro das taxas, do tempo de
Ledo X, em que todos os pregos de perddo para os crimes humanos estdo estipulados" (p. 61);
sabe que "o dogma da trindade ¢ uma adaptagdo da trimurti da antigiiidade oriental" (p. 30) -
tudo isso purissima revelagdo trazida pelo "espirito de Emmanuel” ao nosso candido Francisco
Xavier. . .

Em outro livro espirita, muito espalhado pela federagdo, Roma e o Evangelho (5\1- ed.),
aparecem inumeras mensagens de nossos santos que viraram espiritas: sdo Paulo nega a
necessidade do culto externo (p. 96); Sto. Agostinho manda prosseguir na obra de romper com a
Igreja e renegar a fé catolica (p. 104s.); Fénelon ataca Roma e a infalibilidade do papa (p. 106);
Tomas de Aquino exalta a doutrina espirita (p. 111); Maria, "a mide de Jesus", aparece em
longas paginas (117-135) para exaltar o espiritismo; atacar em termos violentissimos a Igreja, os
padres e os Papas; negar a divindade de Jesus e nossa redengao por Cristo; contestar a existéncia
do demdnio, do inferno, do pecado original, de Adao etc.; zombar do sacramento da peniténcia
¢ da ordem; e acaba com severa ameaga contra os adversarios do espiritismo; sdo Jodo Evan-
gelista aparece nas paginas 141-177 para descrever a origem do mundo e dos seres vivos
segundo o mais crasso evolucionismo etc.

Ora, tudo isso, digamo-lo francamente, ndo ¢ muito apto a nos convencer da presenca real
de espiritos desencarnados. E antes a traicdo do subconsciente do proprio médium, que repete
fielmente os mesmos erros ¢ as mesmas mentiras historicas que ele, em estado consciente, ouviu
de algum doutrinador espirita ou leu em algum dos livros publicados pela Federacdo Espirita
Brasileira. Quando, em uma sessao espirita, comparece um santo Agostinho ou santo Tomas de
Aquino e diz meia dizia de banalidades de aprovagdo e propaganda do espiritismo; quando se
apresenta até Nossa Senhora para exaltar o espiritismo, atacar violentamente a Igreja e negar a
divindade de seu Filho, Nosso Senhor e Deus Jesus Cristo; quando um sdo Jodo Evangelista nos
vem descrever minuciosamente o mais extremo e crasso evolucionismo monofilético ja hoje
felizmente superado pela ciéncia; quando aparecem papas que nem mesmo aproximadamente se
recordam do tempo em que viveram ou que narram fantasticos crimes que eles teriam cometido
e a historia nos diz que estes mesmos papas nem sequer chegaram a governar; quando se
apresenta Galileu Galilei para nos revelar novidades astronémicas que logo depois sdo
desmentidas pela verificagdo experimental; quando vem ai um santo Anténio ou sdo Francisco,
que se santificaram em grau herdico na Igreja Catdlica, a qual serviram até o derradeiro
momento de sua vida, para agora investir contra esta mesma Igreja; - convenhamos, entdo, ¢
claro, € evidente, é manifesto que estas mensagens ndo provém dos tais santos, mas dos sonhos
subconscientes (ou, por vezes, conscientes!) do proprio médium ou de algum dos assistentes.
Richet, depois de mais de vinte anos de experi€ncias espiritas, acabou pondo em duvida a
presenga de qualquer espirito desencarnado nas sessdes a que assistira, especialmente porque
"jamais os espiritos puderam provar que sabem qualquer coisa. Nenhuma descoberta inesperada
tem sido indicada, nenhuma revelacdo tem sido feita... nenhuma parcela da ciéncia futura tem
sido suspeitada". Com efeito, cem anos de intensa revelagao espirita ndo contribuiram em nada
ao progresso das ciéncias, nem mesmo da medicina: quando receitam, os médicos do espago sé
conhecem remédios caseiros ou homeopaticos... E continua Richet: "Mostram-nos eles poetas
que ndo conhecem poesia; filosofos que ndo conhecem a filosofia; padres que ndo conhecem a
religido" (Tratado de metapsiquica, 1, p. 122).

O prof. Flournoy observa que "para os especialistas da Sociedade de pesquisas psiquicas -
ainda quando sdo espiritas de convic¢ao, como Hodgson, JIyslop - ndo ha nada mais raro do que
encontrar um verdadeiro médium, nem mais dificil do que distinguir o auténtico do que néo ¢
auténtico nas suas comunicagdes. Porque os melhores médiuns constantemente misturam os
seus sonhos e as suas idéias subconscientes com o que lhes vem do além --" sem falarmos nas
perturbagdes devidas a influéncia dos vivos; e, nos mesmos desencarnados, parece que ha tais
dificuldades para conseguirem se comunicar conosco, que nunca podemos estar certos da
exatiddo verbal de qualquer das comunicagdes recebidas" (Spirt. and Psychology, p. 184). E
aqui no Brasil a gente tem a impressdo de que nada ha mais facil ou mais comum do que
conversar com os falecidos e ter noticias "do alto". . .

A conclusdo que disto tudo podemos coligir ¢ que, mesmo pondo-nos sobre a base
espirita, supondo a realidade da comunicagdo com os espiritos, encontramos a primeira enorme
dificuldade na escolha de um médium que mereca a nossa inteira confianga por sua integridade
moral, que ndo seja vitima das mistificacdes dos espiritos maus, nem nos dé a probabilidade de
nos enganar de ma ou boa fé, recorrendo aos proprios conhecimentos inconscientes ou
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subconscientes.

Mas - para poder continuar na argumentacdo - admito e suponho que se encontre um tal
médium, do qual estamos inteiramente certos de que € honesto e digno de toda a confianga e que
supere também, ndo apenas com probabilidade, mas com absoluta certeza, todos os escolhos
acima indicados. Segue entdo o problema dos espiritos que se comunicam.

5. A CREDIBILIDADE DOS ESPIRITOS QUE SE COMUNICAM

Observo desde logo que no momento ndo me interessa a doutrina espirita propriamente
dita acerca da origem, natureza, qualidade, vida e finalidade dos espiritos. Aqui quero verificar
apenas o que nos ensina AK sobre os espiritos enquanto se comunicam conosco por meio dos
médiuns. Da doutrina geral sobre o mundo dos espiritos basta-nos por ora este resumo feito pelo
proprio AK (111, 55):

"1) Os fenomenos espiritas sdo produzidos por inteligéncias extra-corpdreas, as quais
também se da o nome de espirito. 2) Os espiritos constituem o mundo invisivel; estdo em toda
parte; povoam infinitamente os espagos; temos muitos de continuo, em tomo de nos, com 0s
quais nos achamos em contato. 3) Os espiritos reagem incessantemente sobre o mundo fisico e
sobre o mundo moral e sdo uma das poténcias da natureza. 4) Os espiritos ndo sao seres a parte,
dentro da cria¢@o, mas as almas dos que viveram na terra, ou em outros mundos, e que despiram
o involucro corporeo; donde se segue que as almas dos homens sdo espiritos encarnados e que
nés, morrendo, nos tomamos espiritos. 5) Ha espiritos de todos os graus de bondade e de
malicia, de saber e de ignorancia. 6) Todos estdo submetidos a lei do progresso ¢ podem todos
chegar a perfei¢do; mas, como tém livre-arbitrio, 14 chegam em tempo mais ou menos longo,
conforme seus esfor¢os e vontade. 7) Sdo felizes ou infelizes, de acordo com o bem ou o mal
que praticaram durante a vida, € com o grau de adiantamento que alcangcaram. A felicidade
perfeita e sem mescla € partilha unicamente dos espiritos que atingiram o grau supremo da
perfeicdo. 8) Todos os espiritos, em dadas circunstancias, podem manifestar-se aos homens;
indefinido ¢ o nimero dos que podem comunicar-se. 9) Os espiritos se comunicam por médiuns,
que lhes servem de instrumentos e intérpretes" .

Acentuemos alguns pontos:

1) Os espiritos "povoam infinitamente os espacos". E um principio assente entre os
espiritas que ha "centenas de milhdes de mundos habitados" (VI, 125): "Os espiritos estdo em
toda a parte, ao nosso lado, acotovelando-nos (!) e observando-nos sem cessar" (II, 110); "o
mundo espiritual ostenta-se por toda a parte em redor de nés como no espago, sem limite algum
designado. Em razdo mesmo da natureza fluidica do seu envoltorio, os seres que o compdem,
em lugar de se locomoverem penosamente sobre o solo, transpdem as distancias com a rapidez
do pensamento" (V, 27); "os espiritos sdo, como se V€, seres semelhantes a nos, constituindo, ao
nosso derredor, toda uma populagdo, invisivel no estado normal" (III, 63); "se, em dado
momento, pudesse ser levantado o véu que no-los esconde, eles formariam uma populagio,
cercando-nos por toda a parte" (II, 109); "cada um (espirito) € um centro que irradia para
diversos lados. Isso € que faz parecer estar um espirito em muitos lugares ao mesmo tempo. Vés
0 s01? E um somente. No entanto, irradia em todos os sentidos e leva muito longe os seus raios"
1 81).

2) "O espirito tem uma perspicacia divina, que abrange tudo, podendo adivinhar até o
pensamento alheio" (V, 178).

3) Mas nem todos os espiritos sdo igualmente bons e sabios: "Como hd homens de todos
os graus de saber e ignorancia, de bondade e maldade, d4-se 0 mesmo com os espiritos. Alguns
destes sdo apenas frivolos e travessos; outros sdo mentirosos, fraudulentos, hipdcritas, maus e
vingativos; outros, pelo contrario, possuem as mais sublimes virtudes e o saber em grau
desconhecido na terra" (II, 111). AK insiste freqiientemente nesta grande diversidade entre os
espiritos: "Um dos primeiros resultados que colhi das minhas observacdes foi que os espiritos,
nada mais sendo do que as almas dos homens, ndo possuiam nem a plena sabedoria, nem a
ciéncia integral; que o saber de que dispunham se circunscrevia ao grau, que haviam alcangado,
de adiantamento, ¢ que a opinido deles s6 tinha o valor de uma opinido pessoal” (VII, 241).
"Sabe-se que os espiritos, em virtude da diferenca entre as suas capacidades, longe se acham de
estar, individualmente considerados, na posse de toda verdade; que nem a todos ¢ dado penetrar
certos mistérios; que o saber de cada um deles ¢ proporcional & sua depuragdo; que os espiritos
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vulgares mais nao sabem do que muitos homens; que entre eles, como entre estes, ha
presungosos e sofémanos, que julgam saber o que ignoram; que tomam por verdades
sistematicas as suas Idéias; enfim que s os espiritos de categoria mais elevada, os que ja estdo
completamente desmaterializados, se encontram despidos das idéias e preconceitos terrenos"
(IV, 19). E mais uma vez: "Cumpre que nao esquegamos que, entre os espiritos, ha, como entre
os homens, falsos sabios e semi-sabios, orgulhosos, presungosos ¢ sistematicos" (111, 334).

4) Existem mesmo espiritos muito maus, que "se comprazem no mal e ficam satisfeitos
quando se lhes depara ocasido de pratica-lo" (I, 83). Eles "sdo inclinados ao mal, de que fazem o
objeto de suas preocupacdes. Como espiritos, ddo conselhos pérfidos, sopram a discordia e a
desconfianca e se mascaram de todas as maneiras para melhor enganar" (I, 87). Temos ainda os
espiritos estouvados, "que se comprazem antes na malicia do que na malvadez e cujo prazer
consiste em mistificar e causar pequenas contrariedades" (I, 83); os espiritos levianos, que "sdo
ignorantes, maliciosos, irrefletidos e zombeteiros. Metem-se em tudo, a tudo respondem, sem se
incomodarem com a verdade. Gostam de causar pequenos desgostos e ligeiras alegrias, de
intrigar, de induzir em erro, por meio de mistificagoes e de espertezas" (I, 88). Deles diferem os
espiritos pseudo-sabios, que "dispdem de conhecimentos bastante amplos, porém créem saber
mais do que realmente sabem. Tendo realizado alguns progressos sob diversos pontos de vista, a
linguagem deles aparenta um cunho de seriedade, de natureza a iludir com respeito as suas
capacidades e luzes" (I, 88).

5) E de suma importancia observar que ndo sé os espiritos superiores, sabios, benévolos,
bons e puros se comunicam com os homens e trouxeram as mensagens que serviriam de base
para a formulagdo da doutrina espirita: também os maus, os estouvados, os levianos, os pseudo-
sabios, os ignorantes, maliciosos, irrefletidos e zombeteiros etc. - todos eles contribuiram com
suas mensagens: "Todos os espiritos, em dadas circunstancias, podem manifestar-se aos
homens; indefinido é o nimero dos que podem comunicar-se" (111, 55).

6) Existem até mesmo espiritos sérios e bons e que falam com toda a seriedade e boa fé - e
ndo obstante nos enganam: "Nem todos os espiritos sérios sdo igualmente esclarecidos; ha muita
coisa que eles ignoram e sobre que podem enganar-se de boa f&" (III, 149 e 248); "pode um
espirito ser bom, afével, e ter conhecimentos limitados, ao passo que outro, inteligente e ins-
truido, pode ser muito inferior em moralidade" (III, 275).

7) "Ha falsarios no mundo dos espiritos, como os ha neste" (III, 273): "Os espiritos
perversos sdo capazes de todos os ardis" (111, 274); "retnem a inteligéncia a asticia e o orgulho"
(III, 281); "identificam-se com os habitos daqueles a quem falam e adotam os nomes mais
apropriados a causar forte impressao nos homens por efeito de suas crencas" (III, 285); "ha
falsarios que imitam todas as caligrafias" (III, 285); imitam) também a linguagem dos outros
(I1I, 284); e ha espiritos tdo habeis que nem mesmo se traem "por sinais materiais involuntarios"
(I1I, 287). Em suma, observa AK, resumindo as suas experiéncias, "a astucia dos espiritos
mistificadores ultrapassa as vezes tudo o que se possa imaginar. A arte, com que dispdem as
suas baterias ¢ combinam os meios de persuadir, seria uma coisa curiosa, se eles nunca
passassem dos simples gracejos..." (111, 342).

8) Importante ¢ ainda a seguinte observacdo: "Entre os espiritos, poucos hd que tenham
nome conhecido na terra. Por isso € que, as mais das vezes, eles nenhum nome declinam. V 6s,
porém, quase sempre quereis um nome; entdo, para vos satisfazer, o espirito toma o de um
homem que conhecestes ¢ a quem respeitais" (III, 281); ou entdo "adotam os nomes mais
apropriados a causar forte impressao" (III, 282). "Certos espiritos, presungosos ou pseudo-
sabios, procuram conseguir a prevaléncia das mais falsas idéias e dos mais absurdos sistemas. E,
para melhor acreditados se fazerem e maior importancia ostentarem, ndo escrupulizam de se
adornarem com 0s mais respeitaveis nomes e até com os mais venerandos" (III, 150); e outra
vez: "a sabido que os espiritos enganadores ndo escrupulizam em tomar nomes que lhes ndo
pertencem, para impingirem suas utopias" (IV, 19). E ndo se pense que o caso € raro: "Este caso
¢ tao freqiiente, que devemos estar sempre prevenidos contra essas espécies de substituicdes".
Por isso AK da o principio de que "quanto mais veneravel for o nome com que um espirito se
apresente, tanto maior desconfianga deve inspirar. Quantos médiuns tém tido comunicagdes
apocrifas assinadas por Jesus, Maria, ou um santo venerado" (111, 274).

9) Ha até mesmo espiritos "que juram tudo o que se lhes exigir" (III, 272).

10) Os espiritos ndo se apresentam com carteira de identidade, ¢ mesmo quando indicam
algum nome, como vimos, ndo se lhes pode acreditar, ainda que jurem em nome de Deus a
inatil também exigir identificagdo, pois "semelhante pedido o magoa, pelo que deve ser
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evitado", aconselha AK; e explica: "Com o deixar o seu corpo, o espirito nao se despojou da sua
suscetibilidade; agasta-o toda questdo que tenha por fim pd-lo a prova" (III, 271). Nao ¢, pois,
permitido, pedir ao espirito prova de identidade! E se pedirmos o seu nome, cle indicara um
nome qualquer que nos formais conhecido ou querido, até o de um grande santo, se assim nos
agradar. E se continuarmos a insistir, pedindo identificacdao, o espirito, se nao for dos que
brincam e zombam, langa o seu protesto, "ndo respondendo ou retirando-se" (III, 272). Diz
ainda AK: "Pode, sem duvida, o espirito dar provas desta (identidade), atendendo ao pedido que
se lhe faga; mas assim s6 procede quando lhe convenha" (III, 271). E ainda entdo, que garantias
apresenta?

11) E ndo s6 os espiritos inferiores costumam dar nomes e identidade falsa: "O mesmo
ocorre todas as vezes que um espirito superior se comunica espontaneamente, sob o nome de
uma personagem conhecida. Nada prova que seja exatamente o espirito dessa personagem;
porém, se ele nada diz que desminta o carater dessa ultima, hé presunc¢do de ser o proprio e, em
todos os casos, se pode dizer que, se nao ¢ ele, ¢ um espirito do mesmo grau de elevagdo, ou,
talvez, até um enviado seu" (II, 270). E assim pergunta o proprio AK: "Quem pode, pois,
afirmar que os que dizem ter sido, por exemplo, Socrates, Julio César, Carlos Magno, Fénelon,
Washington etc., tenham realmente animado essas personagens?" E continua: "Esta duvida
existe mesmo entre alguns adeptos fervorosos da doutrina espirita, os quais admitem a
intervengdo e manifestacdo dos espiritos, mas inquirem como se lhes pode comprovar a
identidade. Semelhante prova ¢é, de fato, bem dificil de produzir-se. Conquanto, porém, ndo o
possa ser de modo auténtico como por uma certiddo de registro civil, pode-o a0 menos por
presungao, segundo certos indicios" (I, 34). Temos, portanto, que o maximo concedido no
supremo arraial espirita é: "por presuncao e segundo certos indicios"... Mas consola-se o mestre
espirita: "A questdo de nome ¢ secundaria" (III, 270), "a questdo da identidade ¢ quase
indiferente, quando se trata de instrugdes gerais. Nao € a pessoa deles o que nos interessa, mas o
ensino que nos proporcionam. Ora, desde que o ensino € bom, pouco importa que aquele que o
deu se chame Pedra, ou Paulo" (111, 272)...

12) Observemos ainda que os espiritos maus e levianos se comunicam também com as
pessoas sérias. Pois, diz AK, "também os homens sérios, que ndo mesclam de va curiosidade
seus estudos", podem ser enganados e mistificados pelos espiritos inferiores e zombeteiros (11,
284). Até mesmo "had pessoas que nada perguntam e que sdo indignamente enganadas por
espiritos que vém espontaneamente, sem serem chamados" (111, 341).

13) "Para que um espirito possa comunicar-se, preciso ¢ que haja entre ele € 0 médium
relagdes fluidicas, que nem sempre se estabelecem instantaneamente. S6 a medida que a
faculdade se desenvolve, ¢ que o médium adquire pouco a pouco a aptiddo necessaria para por-
se em comunicagao com o espirito que se apresente. Pode dar-se, pois, que aquele, com quem o
médium deseje comunicar-se, ndo esteja em condigcdes propicias a fazé-lo, embora se ache
presente, como também pode acontecer que ndo tenha possibilidade nem permissdo para acudir
ao chamado que lhe ¢ dirigido" (III, 204). Por isso AK recomenda que "ninguém se obstine em
chamar determinado espirito" e que, antes de fazer a evocagdo, se reze pedindo o espirito. E,
"formulada a suplica, ¢ esperar que um espirito se manifeste, fazendo escrever alguma coisa.
Pode acontecer que venha aquele que o impetrante deseja, como pode ocorrer também que
venha um espirito desconhecido... qualquer que ele seja, em todo o caso, dar-se-a a conhecer,
escrevendo o seu nome" (III, 205). Mas que nome? E como podemos confiar naquele nome? Ja
o sabemos. . . Assim, suponhamos um caso corriqueiro ¢ de todos os dias, comum no ambiente
espirita. Imaginemos que certa pessoa convidada pelos espiritas, e levada pela saudade, va a um
centro para ter noticias de sua falecida mae. Facamos de conta que o médium seja pessoa
honesta e digna de toda confianga. Demos como admitido que o evocador consiga comunicacao
com um espirito (um dos muitos que nos "acotovelam sem cessar"), que afirma ser a procurada
mae. Sera de fato? Nem mesmo se € igual no modo de falar, na assinatura, no estilo, no jeito etc.
Nem mesmo se jura em nome de Deus. Pois se, como nos informa AK, estdo por ai inimeros
espiritos que "se comprazem no mal e ficam satisfeitos quando se lhes depara ocasido de
pratica-lo", espiritos "capazes de todos os ardis", "imitam todas as caligrafias" e "identificam-se
com os habitos daqueles a quem falam, e adotam os nomes mais apropriados a causar forte
impressao".

Além de praticar um ato severamente proibido por Deus, sera totalmente inutil e tempo
perdido evocar a alma da falecida mamae. Muito mais inttil serd entdo a evocagdo como meio
para codificar uma nova doutrina com o fim de constituir "a religido da humanidade".
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Concluindo esta parte relativa a credibilidade dos espiritos, chegamos ao seguinte
resultado: supondo mesmo que AK ou qualquer outro codificador da doutrina espirita se tenha
servido apenas de médiuns que merecem a nossa inteira confianga, transmitindo exclusiva e
certamente mensagens recebidas do além e ndo hauridas do proprio inconsciente ou
subconsciente (suposicdo que ainda ndo foi demonstrada!), teriamos AK diante deste quadro
desolador: uma enorme quantidade de comunicagdes, as mais disparatadas e contraditorias, boas
e mas, mentirosas e fraudulentas, educadas e ridiculas; aconteceu ter recebido informagdes em
tom muito sério e seguro, assinadas pelos nomes mais venerandos e ilustres e que, no entanto,
podiam vir muito bem de espiritos mentirosos e embusteiros; ocorreu que espiritos
comprovadamente bons e da melhor boa vontade ¢ boa fé podiam dar instru¢des errdneas e
enganar involuntariamente; podia haver mensagens cavilosamente ditadas por aqueles espiritos
"que se comprazem no mal e rejubilam quando se lhes depara ocasido de pratica-lo" e "se
mascaram de todas as maneiras possiveis para melhor enganar" e que "sdo capazes de todos os
ardis", dispondo de tanta habilidade que nem sequer se traem "por sinais materiais
involuntarios", dispostos mesmo a "jurar tudo o que se lhes exigir", permitindo a0 mesmo
tempo Deus que "também os homens sérios" sejam assim "indignamente enganados por
espiritos que vém espontaneamente, sem serem chamados"... Eis o material que serviu de base
para formular a terceira revelacdo! Agora era necessario separar o bom do mau, discernir o
verdadeiro do falso, o sério do ridiculo, os alhos dos bugalhos; era preciso catar o que ¢ certo,
deixando o que ¢ falso, peneirar as palavras dos espiritos melhores, jogando fora o cisco dos
espiritos zombeteiros. Na verdade, dificil empreitada e espinhosa missdo! Mas AK teve
coragem de meter maos a obra. Acompanhemo-lo neste trabalho de selecionar, ordenar,
coordenar e, como dizem os espiritas, "codificar" a doutrina espirita.

4. A CREDIBILIDADE DA CODIFICACAO
1. O codificador

No primeiro capitulo ja vimos a descricdo que o proprio AK fez de sua iniciagdo no
espiritismo no ambiente mesmeriano de Paris, a partir de 1854. "Foi nessas reunides que
comecei 0s meus estudos sérios de espiritismo, menos, ainda, por meio de revelagdes, do que de
observagoes. Apliquei a essa nova ciéncia, como o fizera até entdo, o método experimental;
nunca elaborei teorias preconcebidas; observava cuidadosamente, comparava, deduzia
conseqii€ncias; dos efeitos procurava remontar as causas, por deducdo e pelo encadeamento
logico dos fatos, ndo admitindo por valida uma explicagdo, sendo quando resolvia todas as
dificuldades da questdo. Foi assim que procedi sempre em meus trabalhos, desde a idade de 15 a
16 anos. Compreendi, antes de tudo, a gravidade da exploragdo que ia empreender; percebi,
naqueles fendmenos, a chave do problema tdo obscuro e tdo controvertido do passado e do
futuro da humanidade, a solugdo que eu procurara em toda a minha vida. Era, em suma, toda
uma revolugdo nas idéias e nas crengas; fazia-se mister, portanto, andar com a maior
circunspec¢do ¢ nao levianamente; ser positivista ¢ ndo idealista, para ndo me deixar iludir"
(VIL, 240s.).

E logo: "Um dos primeiros resultados que colhi das minhas observagdes foi que os
espiritos, nada mais sendo do que as almas dos homens, ndo possuiam nem a plena sabedoria,
nem a ciéncia integral; que o saber de que dispunham se circunscrevia ao grau, que haviam
alcangado, de adiantamento, ¢ que a opinido deles s6 tinha o valor de uma opinido pessoal.
Reconhecida desde o principio, esta verdade me preservou do grave escolho de crer na infa-
libilidade dos espiritos e me impediu de formular teorias prematuras, tendo por base o que fora
dito por um ou alguns deles...

Conduzi-me, pois, com o0s espiritos, como houvera feito com homens. Para mim eles
foram, do menor ao maior, meios de me informar e ndo reveladores predestinados. Tais as
disposi¢goes com que empreendi meus estudos e neles prossegui sempre. Observar, comparar ¢
julgar, essa a regra que constantemente segui” (VII, 241).

Recebido o material dos varios centros, "era necessario grupar os fatos espalhados, para se
lhes apreender a correlacdo, reunir os documentos diversos, as instrugdes dadas pelos espiritos
sobre todos os pontos e sobre todos os assuntos, para as comparar, analisar, estudar-lhes as
analogias e as diferencas. Vindo as comunicacdes de espiritos de todas as ordens, mais ou
menos esclarecidos, era preciso apreciar o grau de confianga que a razdo permitia conceder-lhes,
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distinguir as idéias sistematicas individuais ou isoladas das que tinham a sang¢do do ensino geral
dos espiritos, as utopias das idéias praticas, afastar as que eram notoriamente desmentidas pelos
dados da ciéncia positiva ¢ da ldgica, utilizar igualmente os erros, as informag¢des fornecidas
pelos espiritos, mesmo os da mais baixa categoria, para conhecimento do estado do mundo
invisivel e formar com isso um todo homogéneo" (VI, 38).

Nisso, portanto, consistiu a contribui¢do pessoal do mestre Kardec: "O nosso papel
pessoal...¢ o de um observador atento, que estuda os fatos para lhes descobrir a causa e tirar-lhes
as conseqiiéncias. Confrontamos todos os que tém sido possivel reunir, comparamos e
comentamos as instru¢cdes dadas pelos espiritos em todos os pontos do globo e depois
coordenamos metodicamente o conjunto; em suma, estudamos ¢ demos ao publico o fruto das
nossas indagagdes" CVI, 34).

E, pois, incontestavel que AK se apresenta como um homem sério, estudioso, cientifico,
interessado em resolver os problemas mais fundamentais da humanidade. Todavia, mesmo a
confessada seriedade e circunspecdo de uma pessoa, por melhor que seja a sua boa vontade,
ainda ndo ¢ garantia suficiente de sua credibilidade. Pois ndo nos interessam as idéias pessoais
de AK - o que importa ¢ a novidade e superioridade das novas revelagdes do além, que, como se
afirma entre os espiritas, devem aperfeicoar a revelacdo cristd. Ainda que déssemos por
inteiramente segura a probidade e seriedade de AK, ndo teriamos com isso garantida a
credibilidade da doutrina por ele proposta, ja4 que jamais ele nos afiancou sua infalibilidade:
"Nunca tivemos a pretensdo de nos julgarmos profeta ou messias, nem, ainda menos, de nos
apresentarmos como tal" (VI, 35). Declara ainda que ndo atribui aos seus trabalhos valor maior
do que o de uma "obra filosofica, deduzida da observacdo e da experiéncia, sem nunca nos
considerarmos chefe da doutrina, nem procurarmos impor as nossas idéias a quem quer que
seja" (VI, 34).

Entretanto, em suas Obras postumas, AK fala diversas vezes da missdo especial de que
fora investido pelos espiritos. Narra ele que "numa dessas sessdes, muito intima, a que apenas
assistiram sete ou oito pessoas, falavam estas de diferentes coisas relativas aos acontecimentos
capazes de acarretar uma transformagdo social, quando o médium, tomando da cesta,
espontaneamente escreveu isto: "Quando o borddo soar, abandona-lo-eis; apenas aliviareis o
vosso semelhante; individualmente o magnetizareis, a fim de cura-lo. Depois, cada um no posto
que lhe foi preparado, porque de tudo se fard mister, pois que tudo sera destruido, ao menos
temporariamente. Deixara de haver religido e uma se fard necessaria, mas verdadeira, grande,
bela e digna do Criador... Seus primeiros alicerces ja foram colocados. .. Quanto a ti, Rivail, a
tua missdo ¢ ai (livre, a cesta se voltou rapidamente para o meu lado como o teria feito uma
pessoa que me apontasse com o dedo). A ti M. a espada que nao fere, porém mata; contra tudo o
que €, seras tu o primeiro a vir. Ele, Rivail, vira em segundo lugar: ¢ o obreiro que reconstroi o
que foi demolido". AK observa em seguida: "Foi essa a primeira revelacdo positiva da minha
missdo e confesso que, quando vi a cesta voltar-se bruscamente para o meu lado e designar-me
nominativamente, ndo me pude forrar a certa emogao" (VII, 248s.) . Também na p. 252 toma a
falar da sua missdo especial e na p. 253 o espirito lhe diz: "A missao dos reformadores é prenhe
de escolhos e perigos. Previno-te de que € rude a tua, porquanto se trata de abalar e transformar
o mundo inteiro". E depois, nas pp. 257ss., fala da tiara espiritual com que foi distinguido e o
espirito lhe declara que ele é o "chefe da doutrina", que seus escritos "fazem lei" e que recebeu
espontaneamente os titulos de "sumo sacerdote, de pontifice, mesmo de papa", "em suma, o
senhor conquistou, sem a buscar, uma posi¢do moral que ninguém lhe pode tirar, dado que,
sejam quais forem os trabalhos que se elaborarem depois dos seus, ou concomitantemente com
eles, o senhor sera sempre o proclamado fundador da doutrina. Logo, em realidade, estd com a
tiara espiritual, isto €, com a supremacia moral. Reconheca, portanto, que eu disse a verdade"
(VII, 260). Mais adiante, na p. 270, o espirito revela que ele, AK, devera reencamar, "para
concluir a tua miss@o" e AK faz ingenuamente o seguinte calculo: "Calculando
aproximadamente a duragdo dos trabalhos que ainda tenho que fazer e levando em conta o
tempo da minha auséncia e os anos da infancia e da juventude, até a idade em que um homem
pode desempenhar no mundo um papel, a minha volta devera ser forgcosamente no fim deste
século ou no principio do outro"...

Ja que a terceira revelagdo (o espiritismo) veio "numa época de emancipacdo ¢ madureza
intelectual, em que a inteligéncia, ja desenvolvida, ndo se resigna a representar papel passivo,
em que o homem nada aceita as cegas, mas quer ver aonde o conduzem, quer saber o porqué € o
como de cada coisa" (VI, 36) - por isso, "emancipados, maduros ¢ desenvolvidos que somos",
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vamos também nos ver aonde nos levaram as observagdes do mestre Kardec, por que e como ele
chegou a estabelecer os varios pontos da doutrina espirita.

AK assinala trés critérios principais para distinguir os espiritos bons dos maus, as
comunicacdes verdadeiras e sérias das falsas e ridiculas: 1) o critério da linguagem digna e
nobre; 2) o critério da concordancia dos espiritos; 3) o critério da logica e do bom senso.
Examinemos agora o valor intrinseco desses trés critérios fundamentais usados pelo mestre
espirita.

2. Os critérios de sele¢do adotados por AK
A - O critério da linguagem digna e nobre

Exposicdo: ja nas primeiras paginas de seu livro principal, AK formula este critério, que ¢
depois repetido muitas vezes nas outras obras: "Distinguir os bons dos maus espiritos ¢
extremamente facil", declara ele; e eis como: "Os espiritos superiores usam constantemente de
linguagem digna, nobre, repassada da mais alta moralidade, escoimada de qualquer paixao
inferior; a mais pura sabedoria lhes transparece dos conselhos, que objetivam o nosso
melhoramento e o bem da humanidade. A dos espiritos inferiores, ao contrario, ¢ inconseqiiente,
amiude, trivial e até grosseira" (I, 24). De modo semelhante se exprime no Livro dos médiuns,
onde ndo se cansa de dizer que os espiritos devem ser julgados "pela linguagem de que usam"; e
declara que "pode estabelecer-se como regra invariavel ¢ sem exceg¢do que a linguagem dos
espiritos esta sempre em relacdo com o grau de elevacdo a que ja tenham chegado" (111, 274),
pois, garante-nos ele, "a bondade e a afabilidade sdo atributos essenciais dos espiritos
depurados" (111, 275).

Portanto, segundo este critério, tudo esta ligado a nobreza e dignidade de expressdo, tudo
depende de respirar a mais elevada moral e santidade ou ndo. Logo que constatamos que alguma
mensagem recebida por um médium ¢ redigida em forma nobre, digna e elevada - ainda que néo
seja mui conforme com as escrituras sagradas -, teriamos a garantia de estarmos diante de uma
nova revelagdo digna de crédito.

Critica: aqui poderia relembrar tudo quanto vimos acima sobre os "falsarios no mundo dos
espiritos" - pois, se os espiritos maus, "que se comprazem em fazer o mal", que nos querem
"induzir maldosamente no erro" e que "se mascaram de todas as maneiras para melhor enganar",
se eles, cuja astlcia "ultrapassa as vezes tudo o que se possa imaginar", sdo "capazes de todos os
ardis", "identificando-se com os habitos daqueles a. quem falam", "adotando os nomes mais
apropriados a causar forte impressdo" etc., conforme nos adverte o proprio AK - como ndo
poderao eles, também, para melhor se impor, usar de um modo de falar nobre, digno etc., ainda
mais se chegam a saber que sera por este critério que nos havemos de orientar? Ouvimos
freqiientemente falar de ladrées e assassinos, que se fingem os maiores amigos da vitima
designada, falam constantemente com nobreza e dignidade, mostrando uma dedicacdo que nao
parece ter limites e, no entanto, a hora oportuna — uma punhalada traigoeira ou um tiro pelas
costas termina a farsa bem representada.

Ademais, vimos que os espiritos pseudo-sabios "dispdoem de conhecimentos bastante
amplos, porém créem saber mais do que realmente sabem. Tendo realizado alguns progressos
sob diversos pontos de vista, a linguagem deles aparenta um cunho de seriedade, de natureza a
iludir com respeito as suas capacidades e luzes" (I, 88). Aqui ¢ evidente que o indicado critério
nada vale. Alids, dispomos ainda de muitos textos kardecianos que nos mostram existir
comunicacdes sérias e, no entanto, falsas: "No tocante a comunicagdes sérias, cumpre distinguir
as verdadeiras das falsas, o que nem sempre ¢ facil, porquanto exatamente a sombra da ele-
vagdo da linguagem € que certos espiritos presuncosos, ou pseudo-sabios, procuram conseguir a
prevaléncia das mais falsas idéias e dos mais absurdos sistemas. E, para melhor acreditados se
fazerem e maior importidncia ostentarem, ndo escrupulizam de se adornarem com o0s mais
respeitaveis nomes e até com os mais venerados. Esse ¢ um dos maiores escolhos da ciéncia
pratica..." (IV, 149s.). Quer dizer: ha comunicacdes "sérias", com "elevagdo de linguagem",
adornadas "com os mais respeitdveis nomes" - € que, ndo obstante, propugnam "as mais falsas
idéias" e "os mais obscuros sistemas". Como identificar tais mensagens? O critério da lingua-
gem, evidentemente, no caso nada vale. E outra vez diz nosso mestre espirita: "Qualificando de
instrutivas as comunicacdes, supomo-las verdadeiras, pois o que nao for verdadeiro ndo pode
ser instrutivo, ainda que dito na mais imponente linguagem" (111, 150). E isso equivale a negar o
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valor do critério da "mais imponente linguagem". Lembremo-nos ainda que existem espiritos
sérios e bons que nos falam com toda a seriedade e boa fé, mas - "ha muita coisa que eles
ignoram e sobre que podem enganar-se de boa fé" (III, 149).

Ilustremos a aplicagdo do suposto critério com um exemplo do proprio AK: no final de O
livro dos espiritos (p. 460), AK declara que ha espiritos "cuja superioridade se revela na
linguagem de que usam" e que "responderam a pessoas muito sérias", concedendo a existéncia
do purgatorio e do inferno segundo a doutrina catélica. Ora, ndo obstante a seriedade e
dignidade no modo de falar de tais espiritos, AK e todos os espiritas rejeitam estas mensagens
como falsas e mentirosas.

Assim ¢ evidente que o critério da linguagem ndo s6 ndo tem valor, mas nem o proprio
AK se orienta por ele.

B - O critério da concordancia dos espiritos

Exposigdo: Darei primeiro a palavra ao mestre Kardec: "Sem embargo da parte que toca a
atividade humana na elaboracdo desta doutrina (espirita), a iniciativa da obra pertence aos
espiritos, porém nao a constitui a opinido pessoal de nenhum deles. Ela ¢, e ndo pode deixar de
ser, a resultante do ensino coletivo e concorde por eles dado. Somente sob tal condigdo se lhe
pode chamar doutrina dos espiritos. Doutra forma, ndo seria mais do que a doutrina de um
espirito e apenas teria o valor de uma opinido pessoal" (VI, 10). E logo: "Generalidade e
concordancia no ensino, esse o carater essencial da doutrina, a condi¢do mesma da sua
existéncia, donde resulta que todo principio que ainda ndo haja recebido a consagracdo do
controle da generalidade ndo pode ser considerado parte integrante dessa mesma doutrina. Sera
uma simples opinido isolada, da qual ndo pode o espiritismo assumir a responsabilidade. Essa
coletividade concordante da opinido dos espiritos, passada, ao demais, pelo critério da logica
(note-se que aqui ja transparece outro critério!), é que constitui a for¢a da doutrina espirita e lhe
assegura a perpetuidade” (VI, 11). Também na introdug¢do ao Evangelho segundo o espiritismo
o mestre Kardec repisa no valor decisivo deste critério: a doutrina espirita, explica ele, vale,
"porque recebeu a sangdo da concordancia"; "tomadas insuladamente, elas (as revelagdes), para
no6s, nenhum valor teriam; somente a coincidéncia lhes imprime gravidade" (IV, 21). "Essa
verificagdo universal constitui uma garantia para a unidade futura do espiritismo e anulara as
teorias contraditorias. Ai é que, no porvir, se encontrara o critério da verdade" (IV, 21).

Assim propde e explica AK o critério da concordancia dos espiritos. Seria, portanto, um
critério relativamente facil e aplicavel: comparar as "milhares" de comunicagdes recebidas de
"milhares de centros" - e tudo aquilo em que todos os espiritos estiverem concordes - seria
admitido como verdadeiro; o mais seria rejeitado como falso ou, ao menos, como
insuficientemente comprovado. E pelo seu modo de falar, AK quer, realmente, dar aos seus
leitores a impressdo de que tudo o que ele propde em seus livros definitivos passou incolume
por este critério, "com exce¢do, todavia, de algumas teorias ainda hipotéticas, que tivemos o
cuidado de indicar como tais ¢ que devem ser consideradas simples opinides pessoais" (VI,
11s.), todo o mais ¢ conforme "com o ensino geral dos espiritos" (VI, 11).

Critica: a primeira pergunta que me ocorreria fazer seria: concordancia geral de que
espiritos? De todos? Também dos maus, travessos e galhofeiros, que sdo numerosos? Ou sé dos
bons, puros e sabios? E entdo voltariamos a mesma questdo de antes: como saber se um espirito
¢ de fato superior, bom e puro? Sé pelo modo de falar digno e repassado de moralidade? Pois
se, como vimos, o espirito ndo apresenta carteira de identidade e, ademais, "agasta-o toda
questdo que tenha por fim po6-lo & prova" (III, 271) e se também os espiritos bons e superiores se
apresentam sob nomes falsos (III, 270). . .

Mas apliquemos também aqui o principio de criticar AK com AK. Eis ai outras
informagdes que ele nos da sobre a codificacdo da doutrina espirita: "Além disso, convém notar
que em parte alguma o ensino espirita foi dado integralmente; ele diz respeito a tdo grande
numero de observagdes, assuntos tdo diferentes, exigindo conhecimentos e aptiddes meditnicas
especiais, que impossivel era acharem-se reunidas num mesmo ponto todas as condigdes neces-
sarias. Tendo o ensino que ser coletivo e ndo individual, os espiritos dividiram o trabalho,
disseminando os assuntos de estudo e observagdo como, em algumas fabricas, a confecg¢ao de
cada parte de um mesmo objeto é repartida por diversos operarios" (VI, 38). E continua na
preciosa informagdo: "A revelacdo faz-se assim parcialmente, em diversos lugares e por uma
multidao de intermediarios". E depois: "Cada centro encontra nos outros centros o complemento
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do que obtém, e foi o conjunto, a coordenacdo de todos os ensinos parciais que constituiram a
doutrina espirita" (VI, 38).

Mas isso ja ¢é coisa bem diferente! Quer dizer que houve colaboragdo de muitos espiritos,
mas ndo consentimento unanime, coletivo, de todos os espiritos, em todas as partes da doutrina
espirita: cada espirito contribuiu com alguma comunicacao "parcial"; os espiritos "dividiram o
trabalho", como nas fabricas... € "foi o conjunto, a coordenacdo de todos os ensinos parciais que
constituiram a doutrina espirita".

E temos mais: falando de sua obra basica, O livro dos espiritos, AK escreve: "Mais de dez
médiuns prestaram concurso a esse trabalho" (VII, 243). E ele continua na mesma pagina: "Da
comparagdo ¢ da fusdo de todas as respostas, coordenadas, classificadas e muitas vezes
remodeladas no siléncio da meditacdo", nasceu o dito livro. Observemos: muitas vezes
remodeladas no siléncio da meditag¢do! Mas - "remodeladas" por quem? Com que competéncia?
Com que autoridade e. autorizagcdo? Se do além nos vem uma revelagdo, destinada a "completar,
explicar e desenvolver" a revelagdo trazida por Cristo (cf. VI, 26), entdo fazemos questdo de ter
as novas "revelagdes" assim como elas vieram e ndo assim como clas foram "muitas vezes
remodeladas no siléncio da meditagdo" por quem quer que seja, tdo falivel como qualquer um
de nds.

E agora, para ilustrar, um exemplo de aplicacdo do critério da concordancia, feita pelo
mesmo AK. E sabido que um dos principios fundamentais de toda a doutrina espirita codificada
por AK e propagada aqui no Brasil ¢ o principio da reencarnag¢do. Pode-se dizer que ao menos
este principio basico passou incolume pelo critério da concordancia? Abro o Livro dos médiuns,
p- 338, e leio o seguinte: "De todas as contradigdes que se notam nas comunicacdes dos
espiritos, uma das mais frisantes ¢ a que diz respeito a reencarnacdo". E logo revela que "nem
todos os espiritos a ensinam". Também em O [livro dos espiritos (n. 222, p. 139) sabe que os
espiritos "ndo parecem todos de acordo sobre esta questdo” (da reencarnacdo). Por conseguinte,
a reencarnagdo, pega central de todo o edificio espirita, ndo possui aquele imprescindivel
"carater essencial da doutrina espirita", que consiste na "generalidade e concordancia no ensino"
e nem ¢ "a resultante do ensino coletivo e concorde dado pelos espiritos". Portanto, sempre
segundo os postulados tedricos do codificador (cf. VI, 10 e 11), esta teoria "ndo pode ser
considerada parte integrante da doutrina espirita", mas sera apenas "uma simples opinido
isolada, da qual ndo pode o espiritismo assumir a responsabilidade".

Mas nas obras de AK aparece exatamente o contrario. Por isso 0 espirita Aksakof pos em
duvida a seriedade cientifica e a propria lealdade e sinceridade de AK, quando escreveu: "Vé-se
claramente que a propagacdo dessa doutrina (sobre a reencarnagdo), por Allan Kardec, foi
assunto de sua maior predilecdo; a reencarnagdo ndo esta em seus livros como tema de estudo,
mas como dogma. Para sustentd-la recorreu sempre a médiuns escreventes, os quais, como ¢
sabido, sdo facilmente influenciados por idéias preconcebidas, ¢ o espirito as ha engendrado em
profusdo; no entanto, através dos médiuns fisicos, as comunicagdes sdo objetivas, € ndo se tem
noticia de que alguma tenha sido favoravel a reencarnagdo. Kardec prescindiu sempre desta
classe de mediunidade, sob o pretexto de sua inferioridade moral. Os poucos médiuns fisicos,
franceses, que desenvolveram suas faculdades, apesar de Kardec, jamais foram por ele
mencionados; ao contrario, permaneceram desconhecidos aos espiritas, SO porque em suas
comunicacdes nao sustentavam a doutrina da reencarnacdo" (cf. Introduc¢do ao estudo da
doutrina espirita, publicada pela FEB em 1946, pp. 144s., livro que a FEB ja ndo edita mais).

Alias, o codificador de fato ndo deu tdo decisiva importancia as mensagens espiritas. Em
O livro dos espiritos, AK intercalou um capitulo proprio, dele mesmo, nao recebido dos
espiritos, sobre a reencarnagdo (cap. V, pp. 138-148), no qual faz consideragdes filosoéficas pro e
contra a pluralidade das existéncias. Pelo fim do capitulo escreve o seguinte: "Temos
raciocinado, abstraindo, como dissemos, de qualquer ensinamento espirita, que, para certas
pessoas carece de autoridade. Nao ¢ somente porque veio dos espiritos que nos e tantos outros
nos fizemos adeptos da pluralidade das existéncias. S porque esta doutrina nos pareceu a mais
logica e porque so ela resolve questdes até entdo insoluveis" (p. 147). AK, portanto, nos diz que
¢ reencarnacionista ndo porque os espiritos revelaram, mas por motivos de ordem filosofica.
Estes e ndo o valor dos espiritos € que decidiram o codificador a aceitar a reencarnagdo I Isso ¢
importantissimo. O organizador da doutrina espirita continua ainda, para ndo deixar duvidas a
respeito: "Ainda quando (a idéia da reencarnago) fosse da autoria de um simples mortal, té-la-
famos, igualmente, adotado, ¢ ndo houvéramos hesitado um segundo mais em renunciar as
idéias que esposdvamos. Em sendo demonstrado o erro, muito mais que perder do que ganhar
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tem o amor-proprio, com o se obstinar na sustentagdo de uma idéia falsa. Assim, tambem, té-la-
tamos repelido, mesmo que provindo dos espiritos, se nos parecera contrdrio a razdo, como
repelimos muitas outra..”. Mesmo que provindo dos espiritos! O grifo ¢ meu. Estas palavras
mostram quanto valem para AK as comunica¢des dos "espiritos": exatamente nada. Revelassem
eles a reencarnagdo ou ensinassem o contrario, o codificador, de qualquer jeito, seria
reencarnacionista. Ele proprio o diz. Isso equivale a declarar a absoluta bancarrota do
espiritismo. Para que ainda comunicagdes dos espiritos? O melhor que poderdo fazer ¢
confirmar nossa opinido pessoal; se ndo concordarem conosco, repelimo-los. E o que nos ensina
o exemplo de AK.

Poderia tomar a lembrar também o exemplo acima citado, em que vimos que ha espiritos
"cuja superioridade se revela na linguagem de que usam" e que disseram a "pessoas muito
sérias" que o inferno existe mesmo - €, no entanto, para os espiritas a inexisténcia do inferno ¢
outra verdade, absolutamente certa, tdo certa como € certo que o planeta Japiter tem apenas
quatro luas...

Assim, pois, o critério da concordancia, embora fosse, talvez, teoricamente aceitavel ou
pelo menos discutivel, ¢ praticamente inexistente. Por isso escreve também AK: "N&o ha outro
critério, sendo o bom senso, para se aquilata do valor dos espiritos" (III, 276), pois, declara ele,
"o bom senso ndo podera enganar" (III, 280). Vejamos, portanto, a viabilidade deste ultimo
critério.

C - O critério da logica e do bom senso

Exposigdo: deixemos que primeiramente AK exponha o seu ponto de vista: "O primeiro
exame comprobativo ¢, pois, sem contradita, o da razdo, ao qual cumpre se submeta, sem
excegdo, tudo o que venha dos espiritos. Toda teoria em manifesta contradicdo com o bom
senso, com uma logica rigorosa e com os dados positivos ja adquiridos, deve ser rejeitada, por
mais respeitavel que seja o nome que traga como assinatura” (IV, 19s.). "Nédo admitais, portanto
- recomenda o espirito de 'Erasto' - sendo o que seja, aos vossos olhos, de manifesta evidéncia.
Desde que uma opinido nova venha a ser expendida, por pouco que nos pareca duvidosa, fazei-a
passar pelo crisol da razdo e da ldgica e rejeitai desassombradamente o que a razdo ¢ o bom
senso reprovarem"” (11, 242s.).

Os espiritos revelaram, mas deixaram ao homem "o cuidado de discutir e verificar e
submeter tudo ao cadinho da razdo" (VI, 37). "Os espiritos verdadeiramente superiores nos
recomendam de continuo que submetamos todas as comunicagdes ao crivo da razdo e da mais
rigorosa logica" (111, 149). Por isso: "Rejeitar, sem hesitacdo, tudo o que peque contra a logica e
o bom senso...este meio ¢é unico, mas é infalivel” (111, 275s.); "é preciso sondar-lhe o intimo,
analisar-lhe as palavras friamente, maduramente e sem prevengdo. Qualquer ofensa a logica, a
razdo e a ponderacao ndo pode deixar duvida sobre a sua procedéncia, seja qual for o nome com
que se ostente o espirito” (111, 276s.); "toda heresia cientifica notdria, todo principio que choque
o bom senso, aponta fraude" (III, 277); "jamais os bons espiritos aconselham sendo o que seja
perfeitamente racional" (III, 279). "Nao pode haver mistérios absolutos" (IV, 295); para o
espiritismo "absolutamente nao ha mistérios, mas uma fé racional, que se baseia em fatos e que
deseja a luz" (VII, 201).

Poderia acumular semelhantes textos. Mas ja esta suficientemente claro o verdadeiro
pensamento do mestre espirita: o bom senso (o que seria esse bom senso que "ndo podera
enganar"?), a razdo e a logica sdo o critério unico e supremo da verdade. Com isso estamos em
pleno e perfeito racionalismo. Na edi¢do brasileira de 1897 do Evangelho segundo o
espiritismo, encontramos a p. VI o grito racionalista: "Queremos livres pensadores!" E na p. X
estd a mais crassa formula¢do do principio racionalista do século passado: "Para fundar a
doutrina que deve servir de apoio aos espiritos de hoje, ndo é necessario, ndo ¢ preciso milagres,
¢ preciso, ao contrario, que a ciéncia com seu escalpelo possa sondar todos os dogmas, todas as
maximas, todas as manifestagdes; € preciso que a razdo possa tudo analisar, tudo elucidar, antes
de nada aceitar".

Critica: com isso poderia dar por encerrado o exame dos fundamentos da doutrina espirita:
tornou-se evidente que o fundamento tinico € a razao - e a razdo de AK! Com efeito: para que
tantas comunicacdes de espiritos - se ¢ a nossa razdo que deve decidir e 'rejeitar
desassombradamente o que a razdo € o bom senso reprovarem"? Para que tanta consulta de
médiuns - se somos n6s mesmos que devemos "submeter tudo ao cadinho da razao" e "rejeitar,
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sem hesitacdo, tudo o que peque contra a logica e o bom senso"? Para que buscar tantas
revelagdes do além - se é "preciso que a razdo possa tudo analisar, tudo elucidar, antes de nada
aceitar"?

Entretanto, vejamos mais uma vez o que nos diz AK sobre o valor decisivo deste critério
da logica e do bom senso: "O homem - escreve ele -, cujas faculdades sdo restritas, ndo pode
penetrar, nem abarcar o conjunto dos designios do Criador; aprecia as coisas do ponto de vista
da sua personalidade, dos interesses facticios e convencionais que criou para si mesmo € que
ndo se compreendem na ordem da natureza. Por isso é que, muitas vezes, se lhe afigura mal e
injusto aquilo que consideraria justo e admiravel, se lhe conhecesse a causa, o objetivo, o
resultado definitivo. Pesquisando a razdo de ser ¢ a utilidade de cada coisa, verificara que tudo
traz o sinete da sabedoria infinita e se dobrard a essa sabedoria, mesmo com relagdo ao que ndo
lhe seja compreensivel" (VI, 67). Portanto: ha mistérios! Portanto: ndo € possivel que a "razdo
possa tudo analisar, tudo elucidar, antes de nada aceitar"! Mas AK nos oferece outros textos
semelhantes: "Ha muitas coisas que ndao compreendeis, porque tendes limitada a inteligéncia.
Isso, porém, nao ¢ razao para que as repilais" (I, 79) - como combinar este conselho com aquele
outro que mandava nio admitir "sendo o que seja ao vossos olhos de manifesta evidéncia"?
Outra vez: "Deus pode revelar o que a ciéncia nao € dado aprender" (I, 56). Ainda outra vez fala
do "orgulho dos homens, que julgam saber tudo ¢ ndo admitem haver coisa alguma que lhes
esteja acima do entendimento” (I, 105). E mais: "Dos efeitos que observamos, podemos remon-
tar a algumas causas. Ha, porém, um limite que ndo nos ¢ possivel transpor. Querer ir além ¢é,
simultaneamente, perder tempo e cair em erro" (VII, 31). Mas essas palavras provam que a
razao, a logica, a ciéncia e o bom senso ndo podem ser o critério tnico e tltimo da verdade.

E quero alegar mais esse grao de ouro, escrito também por AK: "Para julgar os espiritos,
como para julgar os homens, € preciso, primeiro, que cada um saiba julgar-se a si mesmo. Muita
gente ha, infelizmente, que toma suas proprias opinides pessoais como paradigma exclusivo do
bom e do mau, do verdadeiro ¢ do falso; tudo o que lhes contradiga a maneira de ver, a suas
idéias e ao sistema que conceberam, ou adotaram, lhes parece mau. A semelhante gente
evidentemente falta a qualidade primacial para uma apreciacdo sa: a retidao do juizo. Disso,
porém, nem suspeitam. E o defeito sobre que mais se iludem os homens" (III, 280). Nio teria
sido, também, o mestre Kardec vitima deste defeito? Pois quem nos garante sua infalibilidade
em julgar ¢ discernir as revelagdes? "O primeiro indicio da falta de bom senso estd em crer
alguém infalivel o seu juizo" (I, 44); "o homem que julga infalivel a sua razéo estd bem perto do
erro. Mesmo aqueles, cujas idéias sdo as mais falsas, se apdiam na sua propria razao e € por isso
que rejeitam tudo o que lhes parece impossivel” (I, 28). Mas entdo, por que AK rejeitou a
divindade de Cristo, a inspiracdo divina da Biblia, o pecado original, a graga, a redengdo, os
sacramentos, o inferno e outras multas coisas tdo claramente reveladas na Sagrada Escritura?
Nao foi unicamente porque lhe parecia impossivel? Néo foi simplesmente porque sua razao nao
era capaz de compreender? Cristo, por exemplo, fala umas vinte vezes sobre o inferno e diz
claramente que ¢ sem fim e AK mesmo concede que alguns bons espiritos revelaram com bons
modos a mesma existéncia do inferno - e, no entanto, ndo o admite! Por qué? Simplesmente
porque sua razdo acha que ndo pode ser, que Deus seria injusto etc. E necessario repetir com
AK: "Procuremos em tudo a justica e a sabedoria de Deus e curvemo-nos diante do que
ultrapasse o nosso entendimento" (VI, 78). AK condenou-se a si mesmo, quando escreveu: "Em
geral os homens apreciam a perfeicdo de Deus do ponto de vista humano; medindo-lhe a
sabedoria pelo juizo que dela formam, pensam que Deus ndo poderia fazer coisa melhor do que
eles proprios fariam" (VI, 77). E mais: "Os homens de saber e de espirito, no entender o mundo,
formam geralmente tdo alto conceito de si proprios e de sua superioridade, que, tomando a
inteligéncia que possuem para medida da inteligéncia universal e julgando-se aptos a
compreender tudo, ndo podem crer na possibilidade do que ndo compreendem. Consideram sem
apelagdo as sentengas que proferem" (IV, 109).

Concluindo e resumindo os resultados deste capitulo, temos que a doutrina espirita ndo
apresenta nenhuma garantia de credibilidade. E em primeiro lugar ja é puramente hipotética a
suposi¢do de que as mensagens mediunicas venham de espiritos do outro mundo - o que por si
ja seria um duvidoso fundamento. Temos em segundo lugar a quase insuperavel dificuldade de
encontrar um verdadeiro médium, digno de inteira confianga e que nos dé garantias absolutas de
ndo recorrer, nem consciente, nem inconsciente mente, aos proprios conhecimentos do
inconsciente ou subconsciente. E ainda que o encontrassemos, teriamos a terceira, ¢ esta de fato
insuperavel, dificuldade de discernir os espiritos superiores dos inferiores, as mensagens
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verdadeiras das erradas. Pois os critérios indicados por AK levam a um extremo, puro e crasso
racionalismo.

Os espiritas t€ém sempre um superior sorriso de malicia para a "fé cega" dos catdlicos -
mas o espirita cré muito mais do que o catdlico e cré com muitissimo menos base. Bem
escreveu o Pe. Heredia: "Se se admite a hipdtese espirita de que a comunicagdo com as almas
dos mortos € possivel por meio de médiuns, ha muito pouco fundamento para qualquer coisa
que se pareca com religido; se se nega a hipdtese, entdo ¢ que ndo ha nenhum fundamento"
(Espiritismo e bom senso, 1924, p. 193).

5. AS FONTES HUMANAS DA DOUTRINA ESPIRITA

Mas ndo posso deixar de lembrar outro ponto fundamental que influiu certamente na
formacdo da doutrina proposta por AK como "doutrina espirita": sdo as idéias dele mesmo, de
Kardec e de seus colaboradores "encarnados". Farei apenas as seguintes anotagdes e
observagoes:

1) Sabe-se hoje que as idéias reencarnacionistas surgiram pela primeira vez na Franca
pelos anos 1830-1848, em certos ambientes socialistas, ¢ intimamente vinculadas com os
principios do evolucionismo entdo em moda. Seus primeiros fautores foram Charles Fourier e
Pierre Leroux, ambos socialistas, que recorreram a idéia da pluralidade das existéncias
precisamente para explicar assim o problema das desigualdades sociais. Este argumento sera
depois, nas obras de Kardec, o mais forte e ¢ ainda hoje, entre nossos espiritas, o mais
freqiientemente invocado para "demonstrar" a realidade das reencarnagdes. Ora, foi deste
ambiente socialista que sairam os primeiros adeptos do movimento espirita francés. René
Guénon mostra isso nas pp. 31-39 de seu livro L' erreur spirite (Paris, 1952) e nas pp. 116ss. do
Le théosophisme. No ano de 1854, quando Kardec tomava os primeiros contatos com as mesas
girantes, foram publicados mais dois livros reencarnacionistas: Terre et dei, de Jean Reynaud, e
Pluralité des existences de l'dme, de Pezzani. Assim, dois anos depois da publicagdo de O livro
dos espiritos, em 1859, observava o Dr. Dechambre na "Gazette Hebdomadaire de Médicine et
de Chirurgie", num artigo sobre "La Doctrine Spirite", que os instrutores invisiveis do Sr.
Kardec nao tinham necessidade de conversar nos ares com o espirito de Porfirio: bastava-lhes
conversar por alguns instantes com o Sr. Pierre Leroux, mais facil de encontrar, ou ainda com
Fourier, que com muito prazer lhes teria ensinado que nossa alma revestira um corpo cada vez
mais etéreo a medida que ira passando pelas oitocentas existéncias. . .

2) Também os dois dramaturgos Victorien Sardou e Eugene Nus pertenciam ao circulo de
Kardec. Em Le merveilleux spirite nos conta Lucien Roure: "Era no momento das primeiras
experiéncias do espiritismo em Paris. Sardou (futuro grande colaborador de AK) devorava os
livros de filosofia e de metafisica, ocupava-se de astronomia, estudava e perfilhava as teorias de
Jean Reynaud. Foi no saldo da Sra. Japhet que ele encontrou AK. O proprio Sardou confessou:
'Quando, de comum acordo com AK, pedimos ao espirito presente que determinasse a base do
dogma espirita, fui eu que, guiado por minhas leituras, restabeleci o sentido das respPostas mal-
interpretadas ou obscuras do espirito; e assim, em trés sessoes, pude ditar o sumario da doutrina
que AK, depois, devia desenvolver'. E: 'Eu lia, entdo, muito os livros ocultistas. E quando havia
uma lacuna, eu é que redigia as mensagens"'.

3) Outro colaborador foi o astrénomo Camille Flammarion, que foi mesmo um dos
médiuns de Kardec. Mais tarde serd espirita menos convicto ¢ entusiasmado. Como médium
escreveu as famosas mensagens sobre os astros e a cosmogonia, que estdo em A4 génese de AK.
Muitos anos depois escreverd: "Eu proprio era médium e AK publicou em seu livro 4 génese, as
dissertagdes que eu escrevi. Era o reflexo do que eu sabia, daquilo que nds pensavamos nessa
época sobre os planetas, sobre cosmogonia etc. E os espiritos nada me ensinaram" (cf. "Annales
Politiques et Parlamentaires", 9 de julho de 1899).

4) Alexander Aksakof, no artigo intitulado "Researches on the Historical Origin of the
Reincarnation Speculations of French Spiritualists" (Investigagcdes sobre a origem historica da
filosofia reencarnacionista no espiritismo francés), publicado na revista The Spiritualist, 13-8-
1875, pp. 74-75, afirma que em 1873 entrevistou a sondmbula Celina Japhet (nome verdadeiro:
Bequet), que muito contribuiu na confec¢do de O livro dos espiritos de AK. Ela revelou entio
que ja era sonambula natural desde pequena e que em 1845 foi a Paris, onde conhecera o
magnetizador Roustan, ficando ela entdo sonambula profissional sob o controle de Roustan,
dando "receitas médicas sob a direcdo espiritual de seu avd, que fora médico"; e que "desta
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maneira, em 1846, lhe foi comunicada a doutrina da reencarnagdo pelos espiritos de seu avo, de
Sta. Teresa e de outros". Aksakof anota entdo que "pode ser interessante observar que, quando o
poder sonambulico de madame Japhet foi desenvolvido sob a influéncia mesmérica do Sr.
Roustan, este ja acreditava na pluralidade das existéncias terrestres". Madame Japhet lhe
revelou também que foi membro do circulo espirita de Paris de 1849 até 1870; e que o circulo
fazia reunido duas vezes por semana, participando também Victorien Sardou; e que pouco de-
pois ela se tornara médium escrevente e que a maior parte de suas comunicagdes foram obtidas
desta maneira; e que "em 1856 ela se encontrara com o Sr. Denizard Rivail, que lhe fora
apresentada por Victorien Sardou. Ele (Rivail) correlatou a matéria com numerosas questoes,
coordenando tudo em ordem sistematica e entdo publicou O livro dos espiritos, sem mesmo
mencionar o nome de madame C. Japhet, muito embora trés quartas partes do livro tenham sido
dadas através da mediunidade dela. O resto foi obtido de comunicagdes pela madame Bodin,
que pertencia a um outro circulo espirita. Depois da publicagdo de O livro dos espiritos...ele
abandonou o circulo (de madame Japhet) e organizou outro em sua propria casa, sendo médium
M. Roze".

Nas Obras postumas, p. 242, AK fala desse encontro: "Em 1856, freqiientei ao mesmo
tempo as reunides espiritas que se celebravam a rua Tiquetone, em casa do Sr. Roustan e
senhorita Japhet, sondmbula. Eram sérias essas reunides ¢ se realizavam com ordem. ... Estava
concluido, em grande parte, o meu trabalho e tinha as proporgdes de um livro. Eu, porém, fazia
questdo de submeté-lo ao exame de outros espiritos, com o auxtiio de diferentes médiuns.
Lembrei-me de fazer dele objeto de estudo nas reunides do Sr. Roustan. Ao cabo de algumas
sessoes, disseram os espiritos que preferiam revé-lo na intimidade e marcaram para tal efeito
certos dias nos quais eu trabalharia em particular com a Srta. Japhet, a fim de fazé-Io com mais
calma..."

5) Nao esquecamos também que AK, filho de pais catdlicos, foi educado sob a tutela de
Pestalozzi, que acreditava na possibilidade de encerrar o fato religioso nos limites da razao.
Certos principios do protestantismo ¢ do racionalismo o acompanharam desde a escola de
Pestalozzi. Mais tarde tornou-se magom. E € sabido que a filosofia magonica ¢ essencialmente
liberal e naturalista. E de todos estes principios encontramos um eco fiel na doutrina
"codificada" por AK.

A doutrina espirita na verdade é pouco "espirita": é humana, excessivamente humana; é
apenas kardecista...
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VI

A REENCARNACAO

A teoria da reencarnacdo ou da pluralidade das existéncias, chamada também
"palingenesia", ¢ certamente o ponto central de toda a doutrina espirita. AK chega a dizer que ¢
um "dogma" (I, n. 171 e 222; IV, 264). Todo seu pensamento gira em tomo das vidas
sucessivas. O progresso continuo através da "metensomatose", como diria Platdo, ¢ seu
postulado basico. Se riscarmos de suas obras a reencarnagdo, sobrardo apenas cacos sem valor.
Ele mesmo a tem como "uma das mais importantes leis reveladas pelo espiritismo" (VI, 29).
Depois de sua morte, em 1870, seus amigos fizeram gravar no monumental délmen do
cemitério Pere-Lachaise, em Paris, o apotegma que resume sua doutrina: "Naitre, mourir,
renaitre encore et progresser sans cesse: telle est la loi". Eis a sintese de seu pensamento: nascer,
morrer, renascer de novo e progredir sem cessar: esta ¢ a lei.

E o motivo por que lhe dedico um capitulo especial. Mas meu propésito aqui é apenas
confrontar as idéias reencarnacionistas com a mensagem cristd, sem entrar nas questdes
histéricas, filoséficas e psicologicas, como fiz em O reencarnacionismo no Brasil (Vozes,
Petropolis, 1961).

A palavra "reencarna¢do", composta do prefixo re (designativo de repeti¢do) e do verbo
encarnar (tomar corpo), significa etmologicamente: tomar a tomar corpo. Designa a agdo do ser
espiritual (espirito ou alma) que ja animou um corpo no passado, foi posteriormente dele
separado pela morte e agora toma a informar ou vivificar um corpo novo. AK define assim: "A
reencarnagdo ¢ a volta da alma a vida corpdrea, mas em outro corpo especialmente formado
para ela e que nada tem de comum com o antigo" (IV, 67). Perguntando a seus "espiritos
superiores”, com os quais julgava estar em permanente contato, se nossas diversas existéncias
corporais se verificam todas na terra, garante ter recebido esta resposta: "N&o; vivemo-las em
diferentes mundos. As que aqui passamos nao sdo as primeiras, nem as ultimas; sdo, porém, das
mais materiais e das mais distantes da perfeicao" (I, n. 172).

Muito caminho, portanto, nos resta a percorrer. "Transportando-nos pelo pensamento as
regides do espago além do arquipélago da nossa nebulosa, veremos em tomo de nos milhdes de
arquipélagos semelhantes e de formas diversas, contendo cada um milhdes de s6is e centenas de
milhdes de mundos habitados" (IV, 124). De acordo com a lei geral do progresso, também os
mundos progridem: "O progresso material de um planeta acompanha o progresso moral de seus
habitantes. Ora, sendo incessante, como €, a criagdo dos mundos e dos espiritos e progredindo
estes mais ou menos rapidamente, conforme o uso que fagam do livre-arbitrio, segue-se que ha
mundos mais ou menos antigos, em graus diversos de adiantamento fisico ¢ moral, onde ¢ mais
ou menos material a encarnagdo e onde, por conseguinte, o trabalho, para os espiritos, ¢ mais ou
menos rude. Deste ponto de vista, a Terra ¢ um dos mundos menos adiantados. Povoada de
espiritos relativamente inferiores, a vida corporea ¢ ai mais penosa do que noutros orbes,
havendo-os também mais atrasados, onde a existéncia ¢ ainda mais penosa do que na Terra e em
confronto com os quais esta seria, relativamente, um mundo ditoso" (VI, 206; cf. também II,
145). Aqui na Terra somos ao mesmo tempo "como escola de espiritos pouco adiantados e
carcere de espiritos criminosos" (I, 153).

Mas AK insiste neste ponto: "A pluralidade das existéncias, segundo o espiritismo, difere
essencialmente da metempsicose, em ndo admitir aquele a encarnagdo da alma humana nos
corpos dos animais, mesmo como castigo. Os espiritos ensinam que a alma nao retrograda, mas
progride sempre(Il, 97; cf. I, n. 612). "Sendo o progresso uma condi¢do da natureza humana,
no esta no poder do homem opor-se-lhe. E uma forca viva, cuja agao pode ser retardada, porém
ndo anulada, por leis humanas mas" (I, n. 781).

E necessario assinalar, outrossim, que o espiritismo ndo nega o eventual castigo depois da
morte. "O espiritismo ndo nega, antes confirma a penalidade futura. O que destroi ¢ o inferno
localizado com suas fornalhas e penas irremissiveis" (V, 63). "Seja qual for a duracdo do
castigo, na vida espiritual ou na Terra, onde quer que se verifique, tem sempre um termo,
préoximo ou remoto. Na realidade ndo ha para o espirito mais do que duas alternativas, a saber:
punicdo temporaria e proporcional a culpa e recompensa graduada,segundo o mérito. Repele o
espiritismo a terceira alternativa, da eterna condenagdo. O inferno reduz-se a figura simbolica
dos maiores sofrimentos cujo termo ¢ desconhecido" (V, 64), mas vira certamente. Pois "a
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felicidade da criatura deve ser o fito do Criador , ou ele ndo seria bom. Ela atinge a felicidade
pelo proprio mérito, que, adquirido, ndo mais se perde. O contrario seria uma degeneracao" (V,
75).

E preciso insistir neste ponto, j4 que vai colidir com afirmagdes repetidas de Jesus,
doutrina que a Igreja ensina como dogma de fé. Assim afirma AK: "Por este dogma a sorte das
almas, irrevogavelmente fixada depois da morte, €, como tal, um travao definitivo aplicado ao
progresso. Ora, a alma progride ou nao? Eis a questdo. Se progride, a eternidade das penas ¢
impossivel" (V, 77). "O dogma da eternidade absoluta das penas ¢, portanto, incompativel com
o progresso das almas, ao qual opde uma barreira insuperavel. Esses dois principios destroem-
se, ¢ a condi¢do indeclinavel da existéncia de um ¢ o aniquilamento do outro. Qual dos dois
existe de fato? A lei do progresso ¢ evidente: ndo ¢ uma teoria, € um fato corroborado pela
experiéncia: ¢ uma lei da natureza, divina, imprescritivel. E, pois, se esta lei existe inconciliavel
com a outra, € porque a outra nao existe" (V, 78).

Pergunta AK aos "espiritos superiores": "O que fica sendo o espirito depois da tltima
encarnacao?" Resposta do além: "Espirito bem-aventurado; puro espirito" (I, n. 170). Para
entender bem em que consiste este estado do puro espirito, ¢ necessario recordar alguns
principios da antropologia espirita. Segundo a doutrina espirita 0 homem é composto de trés
elementos: alma, corpo e perispirito (I, n. 135; II, 108; III, 61). O corpo ¢ essencialmente
temporario ou transitorio e em cada nova encarnagdo o espirito "reveste outro involucro
apropriado ao novo género de trabalho que lhe cabe executar”" (VI, 198). Este corpo é novo,
"especialmente formado e que nada tem de comum com o antigo" (IV, 67). Sua finalidade
temporaria ¢ ajudar a alma na purificagdo: "O corpo ¢ o alambique em que a alma tem que
entrar para se purificar" (I n. 196) . "O espirito s6 se depura com o tempo, sendo as diversas
encarnagdes o alambique em cujo fundo deixa de cada vez algumas impurezas" (VI, 64). A
grande novidade na antropologia espirita é o perispirito: "E um invélucro fluidico, leve,
Imponderavel, servindo de lago e de intermediario entre o espirito € o corpo” (I, 108; cf. I, n.
135). Na hora da morte, quando a alma se desprende do corpo, ela ndo abandona o perispirito;
pois, ensina AK, sem o perispirito, o espirito ndo seria um ser concreto, determinado, real, mas
seria um ser abstrato, indefinido, s6 possivel de ser percebido pelo pensamento, seria, em suma,
um ser mental, 16gico apenas (I, 22; 11, 107, 108, 109, 112). "Nao se pode conceber o espirito
isolado da matéria" (II, 109). Mas "a constituigdo intima do perispirito ndo ¢ idéntica em todos
os espiritos encarnados ou desencarnados" (VI, 264). Quanto mais o espirito se aperfeicoa,
menos grosseiro sera o corpo € mais etéreo o perispirito. Por fim o espirito alcanga um estado
em que ja nao precisa de corpo e no qual o perispirito se toma tdo etéreo "como se nao existisse:
esse o estado dos espiritos puros" (I, n. 186).

Estes espiritos puros e perfeitos "habitam certos mundos, mas nao lhes ficam presos, como
os homens na Terra; podem melhor do que os outros estar em toda parte” (I, n. 188). Parece que
0 habitat normal destes espiritos perfeitos € mesmo o sol. Pois AK nos garante que, segundo os
espiritos por ele consultados, "o sol ndo seria mundo habitado por seres corpdreos, mas
simplesmente um lugar de reunido dos espiritos superiores, os quais de 14 irradiam pensamentos
para os outros mundos, que eles dirigem por intermédio dos espiritos menos elevados,
transmitindo-os a estes por meio do fluido universal... Todos os s6is como que estariam em
situagdo analoga" (I, n. 188, nota; nesta nota observa ainda AK que muitos espiritos, que na
Terra animaram personalidades conhecidas, disseram estar reencarnados no planeta Japiter, um
dos mundos mais proximos da perfeicao).

O espirito perfeito ja ndo tem corpo. Segundo os reencarnacionistas nao ha unifo
substancial entre corpo e¢ alma, mas apenas unido transitoria e por isso acidental. "O espiritismo
ensina-nos que a alma ¢ independente do corpo, ndo passando este de temporario invélucro: a
espiritualidade ¢é-lhe a esséncia, e a sua vida normal ¢ a vida espiritual. O corpo ¢ apenas
instrumento da alma para exercicio das suas faculdades nas relagdes com o mundo material;
separada deste corpo, goza dessas faculdades mais livre e altamente. A unido entre alma e
COrpo, sem ser necessaria aos primeiros progressos, sO se opera no periodo que podemos
classificar como da sua infincia e adolescéncia; atingido, porém, que seja, um certo grau de
perfeicdo e desmaterializagdo, essa unido ¢ prescindivel, o progresso faz-se na sua vida de
espirito" (V, 108). Portanto, o estado de separagdo do corpo "¢ o estado normal e definitivo" da
alma (V, 30). "Nao", escreve AK, referindo-se a unido entre alma e corpo, "essa unido mais nao
¢ na realidade do que um incidente, um estadio da alma, nunca o seu estado essencial” (V, 105).
e esta a razdo por que os reencarnacionistas rejeitam unanimemente a idéia de uma possivel
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futura ressurrei¢do do corpo ou a ressurreicao final de todos os homens (I, n. 1010), como en-
sinam Jesus, os apostolos e as Igrejas cristas.

Séo estas as teses principais do pensamento reencarnacionista. E evidente que semelhante
doutrina nos atinge a cada um de noés pessoalmente ¢ bem de perto. Temos por isso o direito a
que se nos diga quais as razdes em que se apoia tio estupenda e exorbitante doutrina que nos
joga impiedosamente através de um numero ilimitado de sempre novas provagdes e vidas
dificeis. Esses argumentos, ademais, ndo devem ser apenas meras ou vagas conjecturas, mas
provas apoditicas, as quais ninguém pode resistir racionalmente. S6 assim poderiamos decidir-
nos a reconhecer uma doutrina com tdo graves conseqiiéncias pessoais.

Considerando a reencarnagdo em si e a priori, por ser de inegavel importancia para a vida
do homem, por ser uma questdo fundamental para a reta orienta¢ao de todo o ser racional e pen-
sante, dever-se-ia supor que o Criador, que assim teria disposto a carreira de suas criaturas
racionais, também tivesse dado aos homens certeza total a esse respeito, fornecendo-lhes
argumentos absolutamente decisivos e irrefragaveis, que evidenciassem de modo inegavel a
pluralidade de nossas vidas terrestres ou planetarias. Mas j& o mero fato de existirem numerosos
homens que aprenderam a exercitar largamente a arte de pensar e que filosofaram durante toda a
vida sobre o destino do homem e o sentido da vida terrestre e, todavia, ndo chegaram a
conclusdo das vidas sucessivas, so este fato vem a destruir pela base esta suposi¢do aprioristica,
que em si pareceria tio natural.

Sustentam os espiritas que eles receberam sua doutrina dos espiritos superiores, que a
revelaram. Ja consideramos o valor deste argumento no capitulo anterior. Mas convém recordar
este fato realmente estranho e surpreendente no mundo espirita: ndo sdo poucos os espiritas que
também afirmam receber instrugdes confidveis do além e que rejeitam absolutamente a
pluralidade das existéncias. Vimos até que o proprio AK também recebeu mensagens do além
contrarias a palingenesia.

Aqui, no entanto, quero examinar a questdo apenas do ponto de vista teologico, ja que ¢é
comum, entre noés, a afirmagdo segundo a qual a reencarnagdo seria uma doutrina crista,
ensinada pelo préprio Senhor Jesus.

Jesus e a reencarnagdo

Garante-nos AK: "O principio da reencarnagio ressalta de muitas passagens das escrituras,
achando-se especialmente formulado, de modo explicito, no evangelho" (I, n. 222), e cita Mt 17,
onde Jesus teria declarado que Jodo Batista ¢ a reencarnacdo de Elias. Particularmente em O
evangelho segundo o espiritismo quer Kardec evidenciar que Cristo ensinou a pluralidade das
existéncias corporais. Comeca por dizer que "a reencarnagdo fazia parte dos dogmas dos judeus,
sob o nome de ressurreigdo... Eles designavam pelo termo ressurrei¢do o que o espiritismo,
mais judiciosamente, chama reencarnacao" (IV, 67); e para prova-lo, outra vez vem a historia de
Jodo Batista como reencarnagdo de Elias e o coloquio entre Jesus e Nicodemos, onde
encontramos estas palavras de Jesus: "Em verdade, em verdade te digo: se alguém nao nascer de
novo nao pode entrar no reino de Deus" (Jo 3,3). E com mais alguns vagos textos, segue entdo a
triunfante conclusao:

- "Nao ha, pois, duvidar de que, sob o nome de ressurrei¢ao, o principio da reencarnagio
era ponto de uma das crengas fundamentais dos judeus, ponto que Jesus e os profetas
confirmaram de modo formal; donde se segue que negar a reencarnacao ¢ negar as palavras do
Cristo" (IV, 71); e mais: "Sem o principio da preexisténcia da alma e da pluralidade das
existéncias, sdo ininteligiveis, em sua maioria, as maximas do evangelho" (IV, 72).

Sistematizando, temos nas citadas palavras de AK cinco teses: 1) que a reencarnagado fazia
parte dos dogmas dos judeus; 2) que a palavra "ressurreicdo" € apenas outro termo para
"reencarnagdo”; 3) que, em sua maioria, as maximas do evangelho sdo ininteligiveis sem o
principio da reencarnagdo; 4) que Jodo Batista era a reencarnagdo do profeta Elias; 5) que em Jo
3,3 Jesus ensinou formalmente a necessidade da reencarnagdo; e que, por conseguinte, "negar a
reencarnagdo ¢ negar as palavras de Cristo". Admitidas como verdadeiras estas cinco
proposigoes, teriamos provada a reencarnagdo como parte essencial da doutrina cristd e, logo,
sancionada pela autoridade divina.

Como Cristo e sua mensagem sdo de fato para mim o ponto central de minha vida, de
meus interesses, de minhas ocupagdes e preocupagdes; como estou sincera e lealmente resolvido
a seguir a Jesus e sua doutrina, para o que, a seu expresso convite, abandonei pai € mae, irmao e
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irma, casa e bens; como, por isso, faco absoluta questio de ndo contestar um s6 dos
ensinamentos do Divino Mestre; e ja que a teoria reencarnacionista esta sendo propagada, "por
todos os meios que oferece a palavra escrita e falada" (assim leio nos estatutos dos centros
espiritas), nos meios catolicos do Brasil como doutrina cristd, por todas essas razdes ¢
necessario que o presente argumento seja estudado e analisado com particular atengao.

Ja expus as linhas gerais da filosofia reencarnacionista. Para podermos saber agora se
Cristo ensinou ou ndo esta doutrina, sera necessario verificar nos proprios ensinamentos de
Jesus aquelas mesmas linhas gerais e essenciais da doutrina reencarnacionista. Se o resultado
deste inquérito for afirmativo, teremos que dizer que Jesus ensinou de fato a pluralidade das
existéncias; se for negativo, diremos que Jesus era contra a filosofia das vidas sucessivas. A
doutrina reencarnacionista pode ser resumida nestas quatro proposicdes:

1) Pluralidade das existéncias terrestres: nossa vida atual ndo ¢ a primeira nem serad a
ultima existéncia corporal; ja vivemos e ainda teremos que viver inimeras vezes em sempre
novos corpos materiais.

2) Progresso continuo para a perfeicdo: a lei do progresso impele a alma para sempre
novas vidas e ndo permite ndo sé6 nenhum regresso, mas nem mesmo um estacionamento
definitivo a meio caminho e muito menos comporta um estado definitivo de condenagdo sem
fim: mais século, menos século, todos chegardo a perfeicao final de espirito puro.

3) Congquista da meta final por méritos proprios: em cada nova existéncia a alma avanga ¢
progride na propor¢do de seus esforgos; todo o mal cometido sera reparado com expiagdes
pessoais, sofridas pelo proprio espirito em novas e dificeis encarnagoes.

4) Definitiva independéncia do corpo: na propor¢do em que avanga na incessante
conquista para a perfei¢do final, a alma, em suas novas encarnagdes, assumira um corpo sempre
menos material, até chegar ao estado definitivo, em que vivera, para sempre, livre do corpo e
independente da matéria.

Poderiamos lembrar outros pontos (por exemplo: evolucionismo lento e constante do
espirito, passando pelo reino mineral, vegetal ¢ animal; pluralidade dos mundos habitados etc.).
Mas bastam estes, que sdo os essenciais. Sem os quatro mencionados principios ndo ha doutrina
reencarnacionista, a0 menos nao no sentido em que ela ¢ propagada entre nés. Quem proclama a
reencarnagdo também afirma a pluralidade das existéncias terrestres, sustenta o progresso
continuo para a perfeigdo, garante a conquista da meta final por méritos proprios ¢ defende uma
vida definitiva independente da matéria. Mas quem nega estes pontos, quem contesta as vidas
sucessivas do homem sobre a terra, a marcha irreprimivel e certa para o fim supremo, a
necessidade de adquirir a perfei¢ao final sé por esforgos pessoais e a definitiva independéncia
da matéria, com isso mesmo recusara também a idéia da reencarnacdo. Por conseguinte, para
sabermos se alguém ¢ reencarnacionista ou ndo, teremos o seguinte infalivel critério: basta
verificar se aceita ou ndo aqueles quatro pontos. Quando, pois, queremos saber se Jesus Cristo
era reencarnacionista, deveremos investigar se ele ensinou a pluralidade das existéncias
terrestres, 0 progresso continuo para a perfeicdo, a conquista da meta final por méritos proprios
e a vida do espirito definitivamente livre da matéria e independente do corpo.

Dai as quatro perguntas essenciais:

1. ENSINOU JESUS A PLURALIDADE DAS VIDAS TERRESTRES?

Quem conhece, 1€ e medita habitualmente as sagradas paginas do evangelho verificara
facilmente que Jesus, Nosso Senhor e Deus, quando fala desta nossa atual vida terrestre,
costuma atribuir-lhe um valor decisivo para toda a existéncia posterior a morte; verificara ainda
que Jesus insiste, ¢ muito, na importancia culminante da hora da morte, advertindo-nos
freqlientemente de estarmos sempre prontos e preparados para prestarmos conta da nossa vida
ao Juiz Divino, prometendo aos justos recompensa imediata depois do desenlace e contestando
abertamente a possibilidade de arrependimento e perddo, passados os umbrais da eternidade;
verificara ainda que Jesus desconhece quaisquer vagabundeios pelos espagos ou na erraticidade,
para "progredir continuamente". Vejamos alguns dos mais frisantes exemplos.

a) Em Lc 16,19-31 lemos a pardbola do pobre Lazaro e do rico epuldo. Sao palavras de
Cristo. Ai se oferece a Nosso Senhor uma excelente oportunidade para dar ensinamentos sobre o
que acontecera aos homens depois da morte. Ambos morrem: primeiro o pobre Lazaro, que "foi
levado pelos anjos ao seio de Abrado". A expressdo "seio de Abrado" era corrente entre 0s
judeus para significar o céu. E Cristo continua: "Morreu também o rico, e foi sepultado. No
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inferno, em meio a tormentos, levantou os olhos e viu ao longe Abrado e Ldzaro em seu seio.
Entdo exclamou: 'Pai Abrado, tem piedade de mim e manda que Lazaro molhe a ponta do dedo
para me refrescar a lingua, pois estou torturado nesta chama'. Abrado respondeu: 'Filho, lembra-
te de que recebeste teus bens em vida, e Lazaro por sua vez os males; agora, porém, ele encontra
aqui consolo e tu és atormentado. E além do mais, entre vos e noés existe um grande abismo, de
modo que aqueles que quiserem passar daqui para junto de vos ndo o podem, nem tampouco
atravessaram os de 14 até n6s". Paremos aqui. A parabola ainda continua, rica em ensinamentos
sobre as relagdes entre os falecidos € os que ainda vivem ca na terra. Vemos ai varios
pronunciamentos diretamente contrarios aos principios da palingenesia. Se Jesus fosse
reencarnacionista, teria agora uma boa ocasido para insistir nesta doutrina: diria que a alma se
desprende lentamente do corpo, permanecendo ainda por algum tempo em estado de
perturbagdo e confusdo; explicaria como ela readquire aos poucos um estado de consciéncia,
lembrando as existéncias passadas; como vai depois perder-se na imensidade dos espagos, na
erraticidade; como procura novas oportunidades para reencarnar etc. Mas nesta parabola ndo
encontramos nada disso: ambos morrem, ambos sdo julgados, um vai para o céu, outro para o
inferno. Nada de sempre novas vidas, nada de andar pela erraticidade, nada de ininterruptos
progressos depois da morte, nada de esperar novas vidas terrestres, nem mesmo nada de se
comunicar com 0s vivos, como tanto queria o falecido epuldo... € que Jesus, a0 menos nesta
parabola, ndo era nem reencarnacionista, nem espirita, nem esoterista...

b) Em Lc 23,39-43 contemplamos Jesus pregado e suspenso no alto da cruz, no meio de
dois ladrdes. Note-se que ambos tinham sido muito maus. Um deles, o do lado direito, confessa-
o abertamente, quando repreende seu colega com estas palavras: "Tu nem sequer temes a Deus,
estando na mesma condenagdo? Quanto a nds, € de justica; estamos pagando por nossos atos;
mas ele ndo fez nenhum mal" (Lc 23,40s). Pois bem, este mesmo ladrao, depois daquele publico
reconhecimento de seus crimes, contrito e arrependido, dirige-se a Jesus com estas palavras:
"Jesus, lembra-te de mim, quando vieres com teu reino". E Jesus responde com a seguinte
solene e extraordinaria promessa: "Em verdade, eu te digo, hoje estards comigo no paraiso".
Naquele dia! "Hoje!" Fosse reencarnacionista, Jesus ndo poderia ter falado assim. Poderia ter
consolado e animado o ladrdo arrependido mais ou menos com estas palavras: "Fazes bem em
arrepender-te, pois o arrependimento € o primeiro passo para a regeneracdo. Mas ndo basta.
Deves ter paciéncia contigo mesmo. Cada qual deve resgatar-se a si mesmo. Tu cometeste
muitos crimes: toda falta cometida, todo mal realizado é uma divida contraida e que devera ser
paga. Ja ndo o podes nesta existéncia: terds que reencarnar mais vezes, deveras voltar a esta
terra, em novo corpo, para expiar e resgatar teus crimes". Ja vimos esses ¢ semelhantes textos de
AK. Mais ou menos assim deveria ter falado Cristo, se fosse reencarnacionista. Mas falou de
modo muito diferente. O que Cristo disse ndo entra na filosofia das vidas sucessivas. E que
Jesus nao era reencarnacionista...

¢) Do mesmo modo poderiamos analisar outras muitas passagens da mensagem crista. Por
exemplo a parabola das dez virgens, das quais cinco eram prudentes e vigilantes e cinco tolas e
indolentes e que ndo estavam preparadas quando "chegou o esposo" Depois bateram a porta e
disseram: "Senhor, Senhor, abre-nos!'; Ele porém replicou: "Em verdade vos digo que ndo vos
conheco!" E Cristo tira a conclusdo: "Estai, pois, alerta, porque ndo sabeis nem o dia nem a
hora" (Mt 25,13) da morte. E outra vez admoesta: "Estai, pois, alerta! Vigiai e orai! Porque
ignorais quando chegue esse momento... se de tarde, se a noite, se ao Canto do galo, se de
madrugada. Que ndo apareca de improviso e vos encontre a dormir! O que digo a voés, digo-o a
todos: estai alerta!" (Mc 13,33ss.). E ainda: "Vigiai, portanto, e rezai sem cessar, a fim de que
vos torneis dignos de evitar todos estes males, ¢ de aparecer com confianca diante do Filho do
Homem" (Lc 21,36). Pois dira ele em outra oportunidade: "Se ndo vos converterdes, perecereis
todos" (Lc 13,3).

d) Particularmente claro € sdao Paulo, fiel discipulo e zeloso apdstolo de Cristo e que nos
assegura de ter recebido seu evangelho diretamente de Jesus (Gl 1,12). Eis o que ele escreve aos
hebreus: "Esta decretado que o homem morra uma s6 vez, e depois disto € o julgamento" (Hb
9,27). Morra uma s6 vez! Nao mais vezes, ndo muitas vezes, ndo um numero indefinido de
vezes: uma so vez!

E a afirmacio explicita da unicidade da vida terrestre, contra o principio reencarnacionista
da pluralidade das existéncias. E, em outras palavras, a condenacio formal, explicita, clara da
teorial- da reencarna¢do. No Concilio Vaticano II, por ocasido da votacdo do n. 48 da
Constitui¢do Lumen Gentium, 123 bispos pediram a introdu¢ao de um texto especial de explicita
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afirma¢do da unicidade da vida terrestre, propondo esta emenda, que foi aceita e aprovada pelo
Concilio: "Vigiemos constantemente, a fim de que, terminado o unico curso de nossa vida
terrestre (cf. Hb 9,27), possamos entrar com ele para as bodas e meregcamos ser contados com
os benditos".

Por isso diz ainda a Sagrada Escritura: "A cada um, no dia de sua morte, o Senhor
retribuira, conforme as suas obras" (Ec1 11,28). E o que Nosso Senhor repete sem cessar: desde
que o homem se arrependa sinceramente dos pecados cometidos, por maiores que tenham sido,
e receba o perdao divino, "entra no gozo do Senhor".

Unicidade da vida terrestre, julgamento imediatamente depois da morte, recompensa ou
castigo posterior, sem liberdade de vaguear pela erraticidade, sem promessa de novas vidas
terrestres - eis o que Cristo opde ao principio reencarnacionista da pluralidade das existéncias; e
eis, também, o que os reencarnacionistas ndo podem admitir na mensagem de Cristo. E eis,
ainda, por que os espiritas ndo sao cristaos.

2. ENSINOU JESUS A LEI DO PROGRESSO IRREPRIMIVEL E UNIVERSAL PARA
A PERFEICAO?

A lei do progresso, assim como 0s reencarnacionistas a entendem, ¢ universal, uma forga
viva da natureza, e ndo pode ser frustrada. O homem pode, talvez, fazer-lhe oposi¢cdo por algum
tempo, pode estaciona-la temporariamente: mais dia, menos dia, porém, ele terd que continuar
em sua marcha a perfeigdo final. Todos, absolutamente todos, chegardo a ela: ndo existe, nem
mesmo ¢ possivel coexistir com a lei do progresso, um estado definitivo de condenacdo sem fim
e sem esperanga de conseguir esta meta. E por isso que todos os reencarnacionistas, com uma
unanimidade rara, rejeitam decididamente a tradicional doutrina crista sobre o inferno. E a razio
por que AK, num texto expressivo que ja vimos, declara que "o dogma da eternidade absoluta
das penas ¢ incompativel com o progresso das almas, ao qual opde uma barreira insuperavel.
Esses dois principios (a eternidade do inferno e o constante progresso das almas) destroem-se, ¢
a condicdo indeclinavel de existéncia de um ¢ o aniquilamento do outro".

O dilema proposto ¢ claro e incisivo: ou admitimos a lei do progresso (e, portanto, a
reencarnagdo), ou admitimos o dogma da eternidade do inferno (e, portanto, rejeitamos a
palingenesia); os dois ndo podem coexistir: quem afirma a eternidade das penas negara a
reencarnagdo, sera contra a palingenesia. Assim sendo, que rendo saber se Cristo era ou ndo
reencarnacionista, podemos, agora, formular nossa pergunta da seguinte maneira: qual destes
dois principios (eternidade das penas ou progresso irreprimivel e universal das almas) foi
ensinado por Cristo? E a resposta absolutamente certa e indiscutivel é: Cristo, de fato, ensinou a
eternidade das penas do inferno. Logo, concluira o proprio AK, se quiser ser conseqiiente, a
mensagem de Jesus é incompativel com a filosofia da reencarnagao.

Seria realmente prolixo citar aqui todos os textos dos quatro evangelhos que os
evangelistas colocam na boca do Divino Mestre e que nos falam da possibilidade de uma
condenacdo "eterna". Mais adiante, na pagina 184, quando falarmos dos condenados ao inferno,
veremos os principais. Ressalto apenas que Cristo, de fato, ndo podia usar de palavras mais
evidentes e incisivas para nos ensinar a existéncia e a eternidade do inferno. Pois, em quase cada
sermdo que fazia, Jesus apontava para os tremendos castigos depois da morte. Basta lembrar
que, no juizo final, a sentenga definitiva do Divino Juiz sobre os maus sera: "Apartai-vos de
mim, malditos, para o fogo eterno preparado para o diabo e para seus anjos" (Mt 25,46); e Jesus
acrescenta que "estes irdo para o castigo eterno, enquanto os justos irdo para a vida eterna'.
Neste texto, Jesus estabelece um perfeito paralelo entre a sorte dos justos (que ¢ de "vida
eterna") e a dos maus (que ¢ de "castigo eterno"): uma e outra sdo simplesmente "eternas". Se,
pois, a vida "eterna" dos justos ¢ sem fim, sem fim sera também o castigo "eterno". Pois a mes-
ma palavra, na mesma proposi¢do e em igual contexto, deve ser tomada no mesmo sentido. A
eternidade no sentido de "duragdo sem fim" é afirmada também por Jesus em Mt 18,8-9,
comparado com o texto paralelo de Mc 9,42-47: o "eterno" de Mt 18,8 ¢ descrito em Mc 9,43 e
48 como "fogo que ndo se apaga". Ja Jodo Batista havia falado de um "fogo que ndo se apaga"
(Mt 3,12; Le 3,17).

Particularmente pertinente ¢ o que nos relata L¢ 13,23-28: alguém lhe perguntou: "Senhor,
¢ pequeno o numero dos que se salvam?" Jesus respondeu: "Esforgai-vos por entrar pela porta
estreita, pois eu vos digo que muitos procurardo entrar e ndo o conseguirdo. Uma vez que o
dono da casa houver se levantado e tiver fechado a porta e vés, de fora, comegardes a bater a
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porta, dizendo: 'Senhor, abre-nos', ele vos responderd: 'Nao sei de onde sois'. Entdo comecareis
a dizer: 'Nos comiamos ¢ bebiamos em tua presenca, € tu ensinaste em nossas pracgas'. Ele,
porém, vos respondera: 'Nao sei de onde sois; afastai-vos de mim, vos todos, que sois
malfeitores!' La havera choro e ranger de dentes, quando virdes Abrado, Isaac, Jaco e todos os
profetas no Reino de Deus, e vos, porém, langados fora".

Nao adianta negar tdo claros ensinamentos divinos. Contra aqueles que negam a
reencarnagdo, AK teceu, do seu ponto de vista, uma mui judiciosa ponderagao: "Como quer que
opinemos acerca da reencarnacdo, quer a aceitemos, quer ndo, isso ndo constituird motivo para
que deixemos de sofré-la, desde que ela exista, malgrado todas as crengas em contrario", pois,
considera ele no mesmo contexto: "Deus ndo nos pede permissdo, nem consulta 0s nossos
gostos para regular o universo” (I, n. 222). E isso mesmo. Parafraseando, diremos: como quer
que se opine acerca do inferno, quer o aceitemos, quer ndo, isso nao constituira motivo para nao
sermos condenados a ele, desde que ele exista, mal grado todas as vontades humanas em
contrario, pois Deus sabe o que faz e ndo consulta nosso parecer. As admoestac¢des divinas estdo
ai, nos evangelhos. Deus, evidentemente, quer a salvacao de todos. A todos da as gragas
necessarias e a ninguém nega os auxilios suficientes. E certo que sé vai para o inferno quem
voluntéria, consciente e gravemente ofende a Deus e neste estado morrer impenitente. Mas estes
irdo mesmo. Nao adiantard choramingar. Deus lhes dird, como lemos no sagrado livro dos
Provérbios, 1,24ss.: "Mas, visto que eu vos chamei, ¢ vos ndo quisestes ouvir-me; visto que
estendi a mdo, ¢ ndo houve quem olhasse para mim; visto que desprezastes todos os meus
conselhos, e ndo fizestes caso das minhas repreensoes, também eu me rirei da vossa ruina, e
zombarei de vos, quando vos suceder o que temieis. Quando vos assaltar a calamidade repentina
e colher a morte como um temporal; quando vier sobre vos a tribulacdo e a angustia, entdo me
invocardo e eu nao os ouvirei; levantar-se-do de madrugada, € ndo me encontrardo; porque eles
aborreceram as minhas instrugdes, ¢ nao abragaram o temor do Senhor, nem se submeteram ao
meu conselho e desprezaram todas as minhas repreensdes. Comerao, pois, os frutos de seu mau
proceder e fartar-se-ao dos seus conselhos”.

Nao hé duvida, existem aspectos bem dificeis de entender na doutrina de Cristo sobre a
tremenda possibilidade de sermos condenados para sempre a exclusdo da visdo beatifica
(inferno significa em primeiro lugar "exclusdo do céu"; as penas sdo secunddrias). Mas quem
compreende a vocagdo natural e sobrenatural de todos os homens; quem conhece a necessidade,
o valor e o risco da liberdade; quem procurou penetrar na natureza do pecado grave, consciente
e deliberadamente perpetrado; quem se deu conta da necessidade de um limite do tempo de
prova; este verificara facilmente que o aspecto mais dificil ou misterioso ndo ¢ propriamente a
existéncia do inferno, nem sua eternidade, mas o triste fato de existirem seres racionais que, ndo
obstante, abusam da sua liberdade para enfrentar a eventualidade do inferno. O verdadeiro
problema, a dificuldade principal, estd na existéncia da culpa grave consciente ¢ livremente
cometida por uma criatura de Deus! Como e por que permite Deus que sua criatura racional, o
homem, "unica criatura na terra que Deus quis por si mesma" (GS 24c), possa, desgra-
cadamente, decidir-se para a culpa grave? Eis ai a verdadeira raiz do "mistério do inferno". E
exatamente este problema existe também para os reencarnacionistas. Pois ninguém pode
racionalmente contestar a realidade do pecado grave e livremente cometido pelo homem, e, por
conseguinte, existe para todos o indicado e dificil problema. Também para os reencarnacionistas
nem tudo ¢ claro. O préprio AK indaga dos "espiritos superiores": "Por que ha Deus permitido
que os espiritos possam tomar o caminho do mal?" E a resposta do "além" se resolve, afinal,
também, num apelo ao mistério. Eis a resposta que AK garante ter recebido: "Como ousais pedir
a Deus contas de seus atos? Supondes poder penetrar-lhe os designios?" (I, n. 123). Em outra
oportunidade AK diz ter recebido esta resposta: "H4 muitas coisas que ndo compreendeis,
porque tendes limitada a inteligéncia. Isso, porém, ndo ¢ razdo para que as repilais" (I, n. 83).
Também lhe dizem que "Deus pode revelar o que a ciéncia ndo é dado aprender” (I, n. 20) e
falam do "orgulho dos homens, que julgam saber tudo e ndo admitem haja coisa alguma que
lhes esteja acima do entendimento"” (I, n. 147).

Muito iludidos estdo os que pensam que o cristianismo ¢ a religido da comodidade e do
puro sentimentalismo: "Nao penseis - disse Cristo - que vim trazer a paz a terra; ndo vim trazer
a paz, sendo a espada. Vim para fazer separacao entre filho e pai, entre filha e mae, entre nora e
sogra... Quem ama o pai ou a mae mais do que a mim nao ¢ digno de mim. Quem néo tomar a
sua cruz e me seguir ndo ¢ digno de mim. Quem procurar possuir a sua vida, perdé-la-4; mas
quem perder a sua vida por minha causa, possui-la-a" (Mt 10,34-39).
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AK ilude-se conscientemente a si mesmo ¢ a todos os seus sequazes, quando escreve que
Cristo "se limitou a falar vagamente da vida bem-aventurada, dos castigos reservados aos
culpados, sem referir-se jamais nos ensinos a castigos e suplicios corporais” (V, 41) . Iludem-
se também nossos espiritas, quando anunciam triunfalmente que "o espiritismo forneceu a chave
que permite ler o evangelho sem calafrios e provou que Deus é, em verdade, justo e bom".
[ludem-se ainda tremendamente, quando ndo apenas sustentam que a Biblia ndo se refere ao
sofrimento eterno do condenado, mas ainda blasfemam da seguinte maneira: "Se conseguissem
convencer-nos de que € isso o que a Biblia afirma, nds a renegariamos como falsa; e se nos
provassem que ela é auténtica (isto é: que ela vem de Deus), nds renegariamos o proprio Deus,
porque ndo podemos adorar uma entidade cujos sentimentos de amor, justica e misericordia
sejam inferiores aos nossos. E se ha um Deus capaz de condenar uma de suas criaturas a sofrer
eternos horrores por uma falta momentanea, cometida contra quem for, entdo esse Deus esta
muito abaixo das solas dos nossos sapatos. Nos nos julgaremos, por isso, muito superiores a um
tal Deus!. . ." (Carlos Imbassahy, A margem do espiritismo, p. 162).

3. ENSINOU JESUS A NECESSIDADE DE CONQUISTAR A PERFEICAO FINAL
POR ESFORCOS E MERITOS PESSOAIS?

Segundo os reencarnacionistas, a alma deve reencarnar primariamente por dois motivos:
para expiar seus pecados ¢ para progredir sem cessar. Ai esta toda a razdo de ser das vidas
sucessivas. Tanto a expiacdo como também o progresso devem ser méritos pessoais,
conquistados por esfor¢os proprios e ndo em virtude de méritos alheios ou vicéarios. Recordemos
o grito de Ledo Denis: "Nao, a missdo de Cristo ndo era resgatar com o seu sangue os crimes da
humanidade. O sangue, mesmo de um Deus, ndo seria capaz de resgatar ninguém. Cada qual
deve resgatar-se a si mesmo, resgatar-se da ignorancia e do mal. g o que os espiritos, aos milha-
res, afirmam em todos os pontos do mundo".

Em resumo, diria AK, "toda a falta cometida, todo mal realizado € uma divida contraida
que devera ser paga; se nao for em uma existéncia, sé-lo-a na seguinte ou seguintes" (V, 88).
Cada qual devera expiar suas proprias culpas: ndo ha salvacdo vicaria ou redencdo feita por
outrem; todos deverdo conquistar a perfeicdo por esfor¢os e merecimentos pessoais: a graca
divina e os méritos de Cristo seriam privilégios e injusticas (IV, 76). Deus ndo perdoa nem
mesmo pode perdoar pecados sem que preceda expiagdo e reparacdo feita pelo proprio pecador
(V, 90). g esta a esséncia da soteriologia reencarnacionista.

Ora, todos esses postulados sdo, outra vez, totalmente incompativeis com a grande
novidade do evangelho, com a propria medula da "boa nova" (é o sentido da palavra
"evangelho", de origem grega), que consiste precisamente nisso: Cristo, por sua vida, paixdo,
morte e ressurrei¢do, reconciliou a humanidade com Deus, satisfazendo superabundantemente
pelos pecados de todos os homens de todos os tempos. g o cerne da mensagem cristd. Nossa
reden¢do por Cristo ¢ a medula do evangelho e da vida neo-testamentaria. Estd em todas as
paginas. E a mensagem que os profetas predisseram e os anjos anunciaram na primeira noite de
Natal; ¢ a mensagem de Jodo as margens do Jorddo, na qual o proprio Cristo insistiu; &,
sobretudo a mensagem que os apostolos foram depois levar a todos os povos do mundo; € a
mensagem mais cara que a Igreja nos conservou através dos séculos e que se tomou como
simbolo do Brasil religioso e cristao: Cristo Redentor no alto do Corcovado.

a) Ja o profeta [saias predisse, falando do Messias: "Verdadeiramente ele foi o que tomou
sobre si as nossas fraquezas, e ele mesmo carregou com as nossas dores... foi ferido por causa
de vossos crimes; foi atribulado por causa de nossas maldades. .. Deus pds nele as iniqiiidades
de todos nos" (Is 53,4-6; para a aplicacao a Jesus: Mt 8,17).

b) Quando nasceu Jesus, os anjos o anunciaram aos pastores: "Eis que venho comunicar-
vos uma grande alegria: nasceu o Salvador!" (Le 2,10). E Jodo Batista o apresentou com estas
palavras: "Eis o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo" Jo 1,29).

¢) Também o proprio Jesus declarou diversas vezes ter vindo para "dar a sua vida como
preco de resgate por muitos" (Mc 10,45); que seu sangue "¢ derramado por muitos para a
remissao dos pecados" (Mt 26,28), "¢ derramado por vos" (Lc 22,20).

d) E sdo Pedro nos admoesta: "Fostes remidos ndo pelo ouro e prata corruptiveis, mas pelo
sangue de Cristo imaculado"; "o qual levou no seu corpo os nossos pecados sobre o lenho, a fim
de que, mortos para o pecado, vivamos para a justica" (1Pd 1,18; 2,24).
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e) As epistolas de sdo Paulo, entdo, s6 se entendem a luz desta idéia, animada, ademais,
pelo conceito do corpo mistico de Cristo, pelo qual a paixdo, a morte e a ressurreicao de Cristo
se tomam nossos, como ¢ nosso o pecado de Addo. A epistola aos hebreus ¢ toda uma teologia
da redencdo. Aos efésios escreve: "E nele que temos a redencdo, devido & riqueza da sua graca,
que em torrentes derramou sobre nos" (1,7). "Foi do agrado do Pai que residisse nele toda a
plenitude, e que por ele fossem reconciliadas consigo todas as coisas, pacificando, pelo sangue
da sua cruz, tanto as coisas da terra, como as coisas do céu" (CI 1,20). E a Timoéteo, depois de
lhe lembrar que Jesus "se entregou como resgate por todos", escreve o grande apostolo das
gentes: "Tal ¢ a mensagem da salvacdo que em boa hora se anunciou e da qual fui eu constituido
arauto e apodstolo - digo a verdade e ndo minto para ser doutor dos gentios, fiel ¢ veridico" (1Tm
2,5-7). E aos romanos declara que "fomos reconciliados com Deus pela morte de seu filho"
(5,10).

f) Também sdo Jodo € claro e explicito: "Ele mesmo € a propiciacdo pelos nossos pecados,
ndo pelos nossos somente, mas também pelos de todo o mundo"” (1Jo 2,2).

g) Foi assim também que a Igreja o entendeu sem interrupgdo. Ja o discipulo de Jodo, sdo
Policarpo, escrevia aos filipenses: "Cristo Jesus que tomou os nossos pecados sobre o seu corpo
no lenho da cruz, ele que ndo fez pecados, tudo sofreu por nossa causa, para que nele vivamos"
(cap. 8). E ainda hoje o ensino oficial da Igreja ¢ que Nosso Senhor Jesus Cristo, "pela nimia
caridade com que nos amou" (Ef 2,4), "satisfez por nés ao eterno Pai com sua santissima paixao
no lenho da cruz".

h) Dai a firme doutrina do Concilio Vaticano II: "Ninguém por si s6 ¢ com as proprias
forgas se liberta do pecado e se eleva acima de si proprio. Ninguém se desprende em definitivo
de sua fraqueza, soliddo ou serviddo. Mas todos necessitam de Cristo exemplar, mestre,
libertador, salvador, vivificador" (AG n. 8).

E a soteriologia crista

Estamos assim diante de duas soteriologias opostas: a cristd e a reencarnacionista. Uma
defende a heterorredencdo e outra a auto-reden¢do. Ambas se excluem por natureza, sendo de
todo impossivel sua coexisténcia. Quem afirma uma contestard a outra. E por isso que
reencarnacionistas sdo também unanimes em negar a nossa redencdo por Cristo. A filosofia da
reencarnagdo revela-se desta maneira como sistema radicalmente contrario ao proprio cerne da
mensagem de Cristo.

4. ENSINOU JESUS UMA VIDA DEFINITIVAMENTE INDEPENDENTE DO
CORPO?

Sustentam os reencarnacionistas que a alma ou, como eles preferem dizer, o espirito,
chegado afinal a perfeigcdo, vivera para sempre livre do corpo material. Coerentes com seus
principios, eles rejeitam decididamente a doutrina da ressurrei¢do da carne: que a alma tomara a
vivificar o mesmo corpo para, assim, unida ao corpo, viver eternamente. De fato, também estas
duas doutrinas (vida definitivamente independente do corpo ou vida definitiva no corpo
ressuscitado) excluem-se mutuamente: quem sustenta uma contestara logicamente a outra.

Ora, ainda nesta questdo Jesus falou claro: todos, bons e maus, bem-aventurados e
condenados, hao de ressuscitar com seus proprios corpos. "Vira a hora - ensina Jesus - em que
todos os que jazem nos sepulcros ouvirdo a voz do filho de Deus e ressurgirdo para a vida os
que praticaram o bem e ressurgirdo para a condenagdo os que praticaram o mal" (Jo 5,28-29).
Outra vez Cristo defende a ressurreicdo contra as objecdes ridiculas dos saduceus (Mt 22,23-
33). Também os apostolos pregaram abertamente e muitas vezes a ressurreicdo. Sdo Paulo
dedica todo o longo capitulo 15 da primeira epistola aos corintios & defesa e a explicacdo da
ressurrei¢do. "Se ndo ha ressurreicdo dos mortos - argumenta o apostolo - também Cristo ndo
ressuscitou. Mas se Cristo ndo ressuscitou, ¢ va a nossa pregacao, va ¢ também a vossa f€; e nos
aqui estamos como falsas testemunhas de Deus, porque contra Deus depusemos que ressuscitou
a Cristo. Pois se os mortos ndo ressuscitam, também Cristo nio ressuscitou." E depois o
apostolo passa a explicar a transformagao por que ha de passar o corpo ressuscitado: “O que se
semeia ¢ (um corpo) corruptivel, o que ressuscita € um corpo) incorruptivel; o que se semeia ¢
humilde, o que ressuscita € glorioso; o que se semeia ¢ fraco, o que ressuscita ¢ forte; o que se
semeia ¢ um corpo material, o que ressuscita ¢ um corpo espiritual”.

Convém adiantar aqui répida explicagdao sobre uma dificuldade que os reencarnacionistas
ndo se cansam de repetir. Querendo ridicularizar a fé e a esperanca cristd na ressurreicao,
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lembram que os corpos se desfazem, se transformam e passam a constituir outros corpos. Este ¢
0o motivo porque o proprio AK pensa que "a ciéncia demonstra a impossibilidade da
ressurrei¢do, segundo a idéia vulgar" (I, n. 1010). Ha, por certo, uma dificuldade na afirmagao
da identidade do corpo ressuscitado com o atual. Esta identidade ¢ afirmada por Jesus, pelos
apostolos e pela Igreja. Mas ndo € necessario afirmar uma identidade material absoluta, como se
todos os atomos e moléculas que alguma vez fizeram parte de nosso corpo tivessem que voltar a
formar o corpo ressuscitado. As fontes de nossa fé cristd ndo nos levam a esta conclusdo. 1Cor
15,37-38 e 42-44 insinuam o contrario. Hoje conhecemos o fendmeno biologico do
metabolismo, segundo o qual o corpo humano, pela constante assimilagdo e desassimilagdo das
substancias, de tempo em tempo se renova inteiramente, de tal maneira que os atomos ou as
moléculas que anos atras integraram nosso corpo hoje ja estdo totalmente substituidos por
outros. E ndo obstante afirmamos com razao que nosso corpo de hoje ¢é idéntico ao de dez ou
vinte anos atrds. :a uma identidade material relativa, mas verdadeira. Por conseguinte, para que
possamos conservar uma verdadeira identidade corporal ndo € preciso reter sempre 0s mesmos
elementos materiais. A dispersdo da matéria ndo impossibilita a identidade material do corpo
humano.

O demais, com relacdo ao corpo ressuscitado, o deixamos tranqiiilamente a onipoténcia
divina. Ao responder as dificuldades dos saduceus contra a ressurreicdo, Jesus lhes disse
acertadamente: "Estais enganados, desconhecendo as escrituras e o poder de Deus" (Mt 22,29).
O mesmo diria aos reencarnacionistas ¢ a outros modernos negadores da ressurreigao.

O Concilio Vaticano II confessa: "nos ignoramos o tempo da consumagdo da terra ¢ da
humanidade e desconhecemos a maneira de transformagdo do universo” (OS 39a). O que nos
foi revelado e na verdade € o mais importante ¢ que havera ressurreigdo: o quando € o como sao
questdes secundarias. "Deus nos ensina que nos prepara morada nova e nova terra. Nela habita a
justica e sua felicidade ira satisfazer e superar todos os desejos de paz que sobem nos coragdes
dos homens. Entao, vencida a morte, os filhos de Deus ressuscitardo em Cristo, ¢ o que foi
semeado na fraqueza e na corrupgdo revestir-se-a de incorrupgdo. Permanecerdo o amor ¢ sua
obra e sera libertada da servidao da vaidade toda aquela criacdo que Deus fez para o homem"
@ib.).

Preciso referir-me a mais uma curiosa alegacao de AK. Vimos que, segundo Kardec, os
judeus "designavam pelo termo ressurrei¢do o que o espiritismo, mais judiciosamente, chama
reencarnagdo”. Eis ai uma afirmagdo simplesmente arbitraria. Nao ha seriedade nisso. Nem
posso imaginar como pode Kardec chegar a semelhante asser¢do. Nao conheco um sé elemento
que nos permita estabelecer esta identidade. :a evidentissimo que as ressurrei¢des narradas na
Biblia, a de Elias ressuscitando o filho da viuva de Sarepta, as de Jesus ressuscitando o jovem
de Naim, a filha de Jairo ou a Lazaro, tudo isso nada tem a ver com o que hoje os espiritas
entendem por reencarnagdo. Nem os judeus pensavam em reencarnagdo, quando Jesus lhes
anunciava que depois de trés dias haveria de ressuscitar, visto que mandaram por guardas no
sepulcro. Basta ler o capitulo 15 da primeira carta aos corintios, para saber o que os judeus
entendiam quando falavam em ressurrei¢do. Basta ler atentamente as palavras de Jesus em Jo
5,28-29 e que acabamos de citar. Enfim, seria suficiente recordar que a reencarnacdo se faz,
como ensina Kardec, em sempre novos corpos "que nada t€m de comum com o antigo",
enquanto a ressurreigdo, assim como era entendida pelos judeus, consistia na revivificagdo deste
mesmo corpo abandonado pela alma na hora da morte.

A respeito da outra alegacdo de AK, de que a reencarnacdo fazia parte dos dogmas dos
judeus, lembro as seguintes observacdes de P. Siwek (4 reencarnagdo dos espiritos, Sao Paulo,
1946, p. 14): "Os livros sagrados dos judeus mencionam varias vezes a pratica da evocacao dos
espiritos (Lv 20,6.27; 19,31; Dt 18,9.10.11.12; IRs 28,3; 4Rs 21,6). Mas esta ndo tem relacao
nenhuma com a reencarnagdo. SO se excetua a Cabala: os livros desta, Zohar (ou livro dos
esplendores), Zohar-Haddach, Tigqunim expdem a doutrina da reencarnagdo, que assim faz
parte integrante do esoterismo mistico da Cabala. Mas € preciso notar que o Zohar s6 foi acres-
centado a Cabala no fim do século XIII e que nela a reencarnacdo se apresenta como um
episodio fragmentario, sem conexdo intima com o resto do sistema filoséfico da Cabala; mais
ainda, acha-se em contradi¢do flagrante com os dogmas fundamentais da religido judaica,
admitidos pela Cabala". - A este respeito pode-se consultar também R. Hedde, Metempsycose,
Dict. Théol. Cath., X, 1585. Sobre a Cabala, veja-se também a col. 1586. Em outra ocasido AK
concede que Jesus ndo falou muito claro a respeito da reencarnagdo, pois, diz ele, Cristo "ndo
pode desenvolver o seu ensino de maneira completa", porque "faltavam aos homens (daquele
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tempo) conhecimentos que eles s6 podiam adquirir com o tempo, sem 0s quais ndo o
compreenderiam" (4 génese, ed. de 1949, p. 26) e por esse motivo Jesus ndo insistiu muito na
pluralidade das existéncias: "A grande e importante lei da reencarna¢do foi um dos pontos
capitais que Jesus ndo pdde desenvolver, porque os homens do seu tempo ndo se achavam
suficientemente preparados para idéias dessa ordem e para as suas conseqii€ncias" (ib. p. 368).
Ora, se ¢ verdade, como quer Kardec, que a doutrina das vidas sucessivas era comumente
ensinada pelos antigos e era até "ponto de uma das crencas fundamentais dos judeus" (veja o
texto acima), ndo se compreende absolutamente tanta prudéncia da parte de Cristo no ensino de
uma verdade tao difundida...

5.JOAO BATISTA SERIA A REENCARNACAO DO PROFETA ELIAS?

E o argumento mais explorado pelos reencarnacionistas para dizer que também Jesus foi
partidario das vidas sucessivas. Que dizer a isso? Penso que as seguintes consideragdes
respondem cabalmente a dificuldade proposta:

1. O que acabamos de ver acerca da soteriologia e da escatologia de Jesus garante-nos com
certeza que Cristo era positivamente contrario a palingenesia. Direi por isso a priori que esta
simples e superficial objecdo ndo destréi o valor probativo das doutrinas opostas a reencarnagao
e que acabamos de estudar.

2. Concedo que, de fato, existe alguma relagdo entre o intrépido Jodo Batista, precursor da
primeira vinda de Jesus, e o corajoso profeta Elias, o anunciado precursor do segundo advento
de Cristo. Ja o anjo que veio anunciar a Zacarias o nascimento de Jodo explicou: "Seguira diante
dele no espirito e na virtude de Elias" (Le 1,17). Referindo-se a este texto, escreveu santo Agos-
tinho que sé a "perversidade herética" pode ver ai uma afirmagao da reencarnagdo (PL 31,725).

3. Sabiam os fariseus e escribas que, segundo a profecia de Malaquias (4,5), a aparicao de
Cristo seria preparada por Elias. Ora, Jesus de Nazaré declarava ser o Messias: como era isso
possivel se Elias ainda ndo aparecera? Eis a formidavel obje¢ao que os fariseus alegavam contra
a autenticidade da missdo messianica de Jesus (cf. Mt 17,10). Eles confundiam de fato as duas
aparigOes efetivas de Cristo: a primeira como Redentor ¢ a segunda como Juiz. Malaquias
profetizara a vinda de Elias "antes que venha o dia grande e terrivel" do Juizo Final, referindo-
se, pois, ao segundo advento de Cristo. O precursor da primeira apari¢do seria Jodo Batista que,
consoante as citadas palavras do anjo, apareceria "no espirito e na virtude de Elias". Dai dizer
Jesus, para refutar a objecdo dos fariseus e tranqiiilizar os discipulos: "Se quiserdes
compreender, ele mesmo (Jodo Batista) ¢ Elias que deve vir. Quem tiver ouvidos, ouga" (Mt
11,14,15). Portanto, uma afirmacao bastante enigmatica. E Sto. Agostinho explica: "Pois o que
sera Elias para o segundo advento, isso sera Jodo para o primeiro” (PL 35, 1408). As palavras de
Cristo: "Elias ja veio" (Mt 17,12), tém realmente no contexto o sentido de que o enviado de
Deus, que devia preceder a primeira vinda do Messias (e que os judeus confundiam com Elias),
jé apareceu. E o evangelista acrescenta: "Entdo compreenderam os apdstolos que Jesus se
referia a Jodo Batista" (Mt 17,13).

4. Outra vez Jesus mesmo se encarrega de dizer que Jodo ndo era Elias, pois Jodo era seu
contemporaneo ¢ Elias "ha de vir" (Mt 11,14), portanto ainda nio veio.

5. Alias, conforme a tradicdo dos judeus, o profeta Elias ainda ndo morreu, nao
"desencarnou", e por isso nem mesmo poderia "reencarnar".

6. Note-se também que, no monte da transfiguragdo, apareceram, ao lado de Jesus, Moisés
e Elias; ora, naquele tempo Joao ja fora executado por Herodes, ja morrera e, portanto, segundo
as regras reencarnacionistas, deveria aparecer Jodo e ndo Elias. Pois o espirito, quando aparece
ou se "materializa" (segundo eles dizem), sempre se apresenta na forma da ultima encarnagao.

7. Afinal, diretamente interrogado por uma comissao de judeus se era Elias, o proprio
Batista respondeu categoricamente:

"Nao o sou" (Jo 1,21), com o que ele mesmo, Jodo Batista, dirimiu a questao.

6. "NASCER DE NOVO" (Jo 3,3)

Sustenta AK que "as proprias palavras de Jesus ndo permitem duvida a tal respeito"; e cita
Jo 3,3: "Respondendo a Nicodemos, disse Jesus: Em verdade, em verdade te digo que, se um
homem ndo nascer de novo, ndo podera ver o reino de Deus" (I, n. 222).

Podemos encontrar estas palavras nos cabecalhos de revistas e Jornais espiritas, como se
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fossem a mais insofismavel afirmacdo da reencarnagdo. No entanto, a coisa ndo ¢ tdo evidente.
E primeiramente chamo a atengdo para a traducdo, que ndo € de todo exata.

Sdo Jodo escreveu seu evangelho em grego. A palavra que interessa no caso € o "nascer de
novo". No original grego diz dnoothen que quer dizer: nascer do alto. Por isso a tradugdo exata
da passagem seria assim: "Quem nao nascer do alto ndo pode entrar no reino de Deus". Ja se v€
que assim a dificuldade é sensivelmente menor, se ¢ que ja ndo desapareceu de todo. E se
lermos o texto inteiro, em seu contexto, veremos que o proprio Nicodemos ndo o entendera bem
e ele pedira maiores esclarecimentos. E entdo Jesus explica seu pensamento: "Em verdade, em
verdade te digo: quem nao nascer do alto (outra vez: dnoothen), por meio da agua e do espirito,
ndo pode entrar no reino de Deus. O que nasce da carne € carne, mas o que nasce do espirito é
espirito". Jesus insiste: ¢ preciso nascer do alto, sim, mas "por meio da agua e do espirito". E
isso, evidentissimamente, ndo é reencarnagcdo. Também em outros lugares a Sagrada Escritura
fala desta necessidade de "nova" vida, da regeneracdo espiritual: "Renovai-vos, pois, no espirito
do vosso entendimento, e¢ vesti-vos do homem novo, criado segundo Deus na justica ¢ na
santidade verdadeira" (Ef 4,23-24); "despojando-vos do homem velho com todas as suas obras ¢
revestindo-vos do novo, aquele que se renova para o conhecimento, segundo a imagem daquele
que o criou" (Cl 3,9-10); "se ndo vos converterdes e vos ndo /izerdes como crian¢as, ndo haveis
de entrar no reino dos céus" (Mt 18,3). Por isso o sacramento do batismo, instituido por Cristo
(cf. Mt 28,19; Mc 16,16), mas negado pelos reencarnacionistas, foi sempre chamado de
"sacramento da regeneracao".

Sdo Paulo a Tito nos da um eco fiel das palavras de Cristo a Nicodemos ¢ da verdadeira
doutrina crista: "Pois também nds dantes fomos néscios, desobedientes, extraviados, escravos de
toda sorte de concupiscéncias e prazeres, vivendo na maldade e na inveja, dignos de 6dio e
odiando-nos uns aos outros. Mas apareceu entdo a benignidade e o amor humanitario de Deus,
nosso salvador. Nao movido pelas obras. justas que houvéssemos feito nos (durante as
reencarnagdes), mas pela sua misericordia, ele nos salvou mediante o batismo da regeneragdo e
renova¢do do Espirito Santo, que ele abundantemente derramou sobre nos,.. (Tt 3,3-6; cf. GI
3,27; 1Cor 6,11). Por isso, para sdo Jodo, quem foi batizado ¢ "nascido de Deus". E isso ¢
anoothen: "Nascer do alto" ou "nascer de novo". Mas nao €, nem de longe, a reencarnagdo dos
ocultistas de nossos tempos.

Conclusao

Sustenta AK que "sem o principio da preexisténcia da alma e da pluralidade das
existéncias sdo ininteligiveis, em sua maiores maximas do evangelho" (IV, 67). Creio que,
depois de tudo que acabamos de ver, se pode inverter a frase e concluir: se admitimos a
pluralidade das existéncias terrestres, a garantida salva¢do final de todos os seres racionais, a
necessidade de conquistar a perfeigdo por esforcos e méritos proprios e a vida espiritual
definitivamente independente do corpo; se, em suma, admitimos o principio da reencarnagao,
entdo, sim, seriam de fato ininteligiveis, em sua maioria, as maximas do evangelho.

A palavra '"reencarnagdo" esta prenhe de postulados, pressuposi¢cdes, principios e
conclusdes diretamente contrarios a mensagem do evangelho. Na verdade, seria dificil encontrar
outro termo tdo carregado de elementos opostos a doutrina cristd. Em um s6 vocéabulo estdo
compreendidas as mais radicais heresias contra a nossa santa f¢: reencarnagao.
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O FLUIDO

Ja em 1823, em Paris, quando ainda nao tinha 20 anos, o jovem Hipolito Ledo Denizard
Rivail (que s6 em 1857 se transformou em "Allan Kardec") comegou a se interessar por aquilo
que entdo era conhecido como "magnetismo animal", com suas teorias sobre o "sonambulismo
provocado". Sua inicia¢do no espiritismo deu-se precisamente neste ambiente. Boa parte de sua
terminologia e ndo poucas de suas teorias, que depois serdo correntes no contexto espirita, tém
sua origem no grupo "sonambulista" de Paris. Para entender tais termos e idéias, sera tutil
estudar com mais atengdo sua fonte.

1. O MESMERISMO

No ano de 1733 nasceu Francisco Antonio Mesmer, sobre o lago de Constancia. 33 anos
mais tarde, em 1766, doutorou-se o famoso médico austriaco. Na primeira metade daquele
século, cientistas da Inglaterra, Franca e Austria davam-se a uma série de pesquisas acerca duma
possivel acdo terapéutica do ima, principalmente para curar as doengas do estdmago e dos
dentes. Destacou-se entre estes investigadores o jesuita de Viena, o padre Maximiano Hell.

Inspirado pelas experiéncias deste jesuita, o Dr. Mesmer, em 1974, tentou as primeiras
experiéncias de curar por meio da aplicacdo de pegas imanizadas ou magnetizadas. Mesmer
chegou entdo a conclusdo de que o ima continha, de fato, um agente terapéutico. Influenciado
por idéias astrologicas, Mesmer julgou até que esta ac¢do terapéutica provinha de um misterioso
"agente geral", distribuido pelo universo ("fluido universal") e que tal propriedade ndo era
exclusiva do ima.

Assim, em 1775, dirigiu as principais academias européias uma famosa comunicagéo.
Nela declarava a natureza e a agdo do magnetismo animal e a analogia das suas propriedades
com as do ima e da eletricidade. Dizia também que todos os corpos eram suscetiveis de receber
esse principio magnético, de o acumular e transmitir & distancia.

Mas a mensagem de Mesmer ndo foi bem recebida pelo mundo da ciéncia. O médico
austriaco teve mesmo de abandonar Viena e instalou-se em Paris em 1778. Ai redigiu sua
célebre Mémoire sur la découverte du Magnetisme Animal. Nela apresentou pela primeira vez a
redacdo definitiva de sua teoria. Consiste numa série de proposi¢des, reduzindo a um corpo
doutrinal sistematico certas idéias esparsas formuladas antes dele por Maxwell, Mead, Stahl,
Santanelli, Borel, Kirchner, Paracelsus e outros.

Na primeira proposi¢do, Mesmer estabeleceu a seguinte tese: "Existe uma influéncia
mutua entre os corpos celestes, a terra e os corpos animados". Na segunda proposicao explica:
"O meio desta influéncia é um fluido universalmente difundido e continuo, de modo a nio
sofrer nenhum vazio; fluido duma sutileza sem igual e que, por sua natureza, ¢ suscetivel de
receber, propagar ¢ comunicar todas as impressdes do movimento". Nas quatro proposigdes
seguintes Mesmer afirma que desta acdo reciproca submetida a leis mecanicas desconhecidas
resultam efeitos alternados, que podem ser considerados como um fluxo e refluxo mais ou
menos geral, mais ou menos composto, conforme as naturezas das causas que o determinam. Na
7% proposicao declara que as propriedades da matéria e dos corpos organicos dependem desta
acdo reciproca. Na 8* proposi¢do ensina que o corpo animal sofre os efeitos alternados deste
agente, por uma agdo direta sobre os nervos. Na 9% proposi¢cao diz: "Manifestam-se
particularmente no corpo humano propriedades semelhantes as do imd; nele também se
distinguem polos diferentes e opostos, que podem ser postos em comunicacdo, carregados,
destruidos ou refor¢ados". Conclui entdo, na 10* proposicdo, que esta propriedade do corpo
animal, que o torna suscetivel da influéncia dos astros ¢ da agdo reciproca dos corpos que o
circundam, manifestada pela sua analogia com o ima, faz com que, aptamente, se lhe dé o nome
de magnetismo animal. Nas quatro proposigdes que se seguem afirma que tal acdo pode ser
comunicada em maior ou menor grau a outros corpos, segundo a respectiva suscetibilidade,
podendo ser por eles reforcada e propagada, mesmo sem a intervenc¢ao de um corpo intermédio.
Nas restantes proposi¢des procura dar algumas aplicagdes praticas.

O modo como fora langado o Mémoire de Mesmer, principalmente suas aplicagdes
imediatas nos doentes, ndo podia deixar de desencadear vivos debates pro6 e contra. Ja em 1784
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o governo procedeu a nomeacao de uma comissdo de inquérito, composta de quatro médicos e
cinco membros da Academia das Ciéncias. Sabios como Franklin e Lavoisier faziam parte desta
comissdo. As conclusdes foram totalmente negativas. Eis ai a parte mais incisiva do parecer:

- "Os membros da comissdo, tendo reconhecido que o fluido magnético animal ndo pode
ser percebido por nenhum dos nossos sentidos; que ndo exerce nenhuma agdo nem sobre eles
nem sobre os doentes que lhe sdo submetidos; tendo chegado a certeza de que as pressdes € os
passes sdo causa de mudangas raramente favoraveis na economia animal e de choques sempre
inconvenientes na imagina¢ao; tendo por fim demonstrado, por experiéncias decisivas, que a
imaginagdo sem magnetismo produz convulsdes € que o magnetismo sem imaginagdo nada
produz, concluiram unanimemente, quanto a questdo da existéncia e utilidade do magnetismo,
que nada ha que prove a existéncia do fluido magnético animal; e que este fluido, por isso
mesmo que ndo existe, ndo pode ser 1til; que os efeitos violentos que se observam no tratamento
em massa sdo devidos aos passes, a imaginagdo excitada e a imitacdo instintiva que
maquinalmente nos leva a fazer o que vemos. Julgam-se igualmente obrigados a acrescentar,
como observacao importante, que os passes, a acdo repetida da imaginagdo para produzir crises,
sdo perigosos, por causa da lei natural da imitagdo e que, por conseguinte, todo tratamento
publico, em que se pdem em pratica os meios do magnetismo, ndo pode deixar de ser, com o
tempo, funesto".

Este parecer de 1784 foi objeto de acirrados debates. Pois Mesmer ja conseguira notavel
numero de entusiasmados seguidores. Mais tarde, em 1831, os magnetizadores solicitaram da
Academia novo exame que, desta vez, lhes foi favoravel. Mas graves e reiterados protestos ¢ um
estudo mais detido dos fatos e das teorias deram lugar a uma nova interven¢do da Academia
que, em 1837, lavrou contra o sistema uma sentenga definitivamente condenatoria.

Entretanto, todos os movimentos ocultistas, esotéricos e secretos da época aceitaram e
abragaram com avidez e entusiasmo a teoria do magnetismo animal ¢ do fluido universal.
Baseados nas arbitrarias proposi¢cdes de Mesmer chegaram a elaborar extensos tratados e
excogitaram métodos especificados para aplicar, mediante os famosos passes, a fantasiada agdo
teraputica de um agente inexistente. AK, assistido, segundo ele, pelos espiritos superiores,
aceitou plenamente as teorias mesmerianas (que, na realidade, ndo sdo nada "espiritas"). Hoje os
espiritas, tedsofos, esoteristas, rosacrucianos, umbandistas, curandeiros, astrélogos e ocultistas
escrevem, falam e atuam como se o fluido universal ¢ o magnetismo animal ja fossem
realidades definitivamente incorporadas ao patriménio do conhecimento humano. Aplicam
passes, distribuem aguas fluidas ou outras pecgas "magnetizadas", como se vivessem ainda em
1780.

Os homens da ciéncia, todavia, os que de fato investigam e seriamente estudam, mantém
ainda o veredicto pronunciado pela academia em 1784. O Sr. Robert Amadou, por exemplo, que
durante anos dirigiu a revista do Instituto Metapsiquico Internacional ¢ o grupo de
Parapsicologia de Paris, nos informa que a teoria fluidica ¢ hoje "unanimemente rejeitada pelos
homens da ciéncia”. E diz mais: "Hoje ¢ evidente que a sugestdo basta para explicar todos os
efeitos atribuidos ao antigo magnetismo e que ndo hd nenhuma necessidade de recorrer a idéia
do fluido". Todos os fluidometros imaginados fracassaram. Os efeitos observados no magne-
tometro de Fortin, no bidémetro de Baraduc, no estendmetro de Joire, no motor de Tromelin, ou
nos fluiddmetros elétricos de Leprince, de Miiller e Givelet, tudo podia ser explicado pelo calor
do corpo, pelas correntes do ar, por débeis vibragcdes mecanicas, cargas e descargas elétricas ou,
mesmo, por ilusdes oOticas etc.

Jamais o fluido foi confirmado experimentalmente, nem jamais ofereceram seus
defensores o menor principio de prova cientifica. A Revue Meétapsychique, do Instituto
Metapsiquico Internacional, dedicou em 1953 um fasciculo inteiro ao estudo dos fluidos e os
varios autores sdo unanimes em suas manifestagdes de muita reserva. Assim diz, por ex., René
Dufoir, p. 72: "Realidade duvidosa, conceito equivoco, palavra mal escolhida, eis o juizo que
somos levados a fazer sobre o fluido como tal". E outro autor ndo ¢ menos categorico e claro:
"No estado atual da ciéncia, nada nos prova a existéncia do fluido magnético".

Alias, até mesmo o Dr. Richet, talvez o mais crédulo dos cientistas que se ocuparam com
estas questoes, esta inclinado a negar os fluidos e o magnetismo: "A hipoétese mais simples, que
tende a ser adotada hoje, ¢ aquela que ensina ser por sugestdo que se adormece um paciente,
sugestdo essa que pode ser verbal ou ndo, dando em conseqiiéncia que todos os passes
chamados magnéticos sdao acessorios, inuteis - pois que ndo passam de simbolos de sugestao"
(Tratado de Metapsiquica, trad. bras., I, 148). Na pagina seguinte ¢ ainda mais categdrico: ""Os
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passes nunca sao mais que simbolos". "Deixarei pois de lado as teorias de Reichenbach acerca
do od, de Baraduc acerca dos efluvios, de Chazarain acerca da polaridade humana, porque as
suas alegagOes, em geral mais misticas do que cientificas, ndo sdo baseadas sendo em bases
insuficientes" (p. 150). Sustenta ainda que "de maneira nenhuma se pode emprestar muito valor
as afirmativas dos magnetizadores acerca da visibilidade dos efltivios" (p. 152). Resumindo,
escreve: "A aura, o corpo astral, o perispirito, o eflavio 6dico, sdo expressdes diversas para
exprimir um mesmo fendmeno, uma radiagdo humana (ou animal). e possivel que essa radiagao
exista, ja que tudo ¢é possivel; mas até o presente momento ninguém a pdde demonstrar... nem
ha mesmo qualquer possibilidade de prova" (p. 153). Richet repete varias vezes semelhantes
afirmacgdes. E ele conhece e cita as experiéncias de Reichenbach, Baraduc, Maingot, Magnin,
Ochorowicz, Cannelle, Faivre, Alrutz, de Rochas, Joire, Janet Boirac, Héricourt, Dusart e as
dele mesmo: "Mas para usar logo de franqueza: nem as minhas nem as deles nos levam a
convicg¢do do fato" (p .157).

2. O FLUIDISMO ESPIiRITA

A ciéncia nos diz, pois, que o magnetismo animal e o fluido universal ndo passam de pura
fantasia e arbitraria suposicao. Entretanto, precisamos ocupar-nos com esse misterioso agente
universal porque ele tem nos livros espiritas e particularmente nas obras de AK uma posigdo
absolutamente central. Riscado o fluido, a literatura kardequiana se reduziria a um montdo
desordenado de pensamentos truncados e frases despedagadas. Por todas as paginas despontam
fluidos das mais varias espécies e denominagoes: € o fluido universal, o fluido césmico, o fluido
perispiritico, o fluido divino, o fluido magnético, o fluido vital, o fluido elétrico animalizado, o
fluido curador, o fluido vivificante. Aparecem imagens fluidicas, envoltoérios fluidicos, corpos
fluidicos, eflavios fluidicos, atmosfera fluidica, forga fluidica, corrente fluidica, irradiagdo flui-
dica, criagdes fluidicas, raios fluidicos. Ou, entdo, o magnetismo animal, o magnetismo
espiritual, o0 magnetismo semi-espiritual, humano-espiritual etc. "e essencial esse estudo - diz
Kardec, falando dos fluidos - porque esta nele a chave de uma imensidade de fenomenos que
ndo se conseguem explicar unicamente com as leis da natureza" (VI, 260).

E sobretudo no livro 4 génese (escrito em 1868), capitulo XIV, que Kardec expde suas
teorias fluidicas. Pensa ele que o fluido cosmico universal ¢ a "matéria cosmica primitiva" ou o
"principio elementar de todas as coisas", o "principio elementar do universo".

No cap. VI (p. 104), o espirito de Galilei ja lhe havia dito: "H4 Um fluido que enche o
espaco e penetra os corpos. Esse fluido é o éter ou matéria cosmica primitiva, geradora do
mundo e dos seres". Depois. "A matéria cosmica primitiva fez com que sucessivamente
nascessem turbilhdes, aglomeragdes desse fluido difuso. A matéria cosmica primitiva continha
os elementos materiais, fluidicos e vitais de todos os universos..."

O elemento fluidico, entretanto, ndo é uniforme. Modifica-se conforme o ambiente. "Os
fluidos mais proximos da materialidade, os menos puros, compdem o que se pode chamar a
atmosfera espiritual da Terra. E desse meio, onde igualmente varios sdo os graus de pureza,
que os espiritos encarnados e desencarnados, deste planeta, haurem os elementos necessarios a
economia de suas existéncias" (p. 260). "Sdo a matéria do mundo espiritual" (p. 261). Pois
assim como os peixes precisam da agua e o homem do ar, assim os espiritos precisam do fluido
e nele vivem: "O fluido etéreo estd para as necessidades do espirito, como a atmosfera para as
dos encarnados" (p. 264).

Os fluidos, ensina AK, adquirem as qualidades do ambiente: "Modificam-se pelos eflavios
desse meio como o ar pelas exalacdes, a agua pelos sais" (p. 268): "Sdo excitantes, calmantes,
penetrantes, adstringentes, irritantes, dulcificantes, suporiferos, narcoticos, toxicos, reparadores,
expulsivos". Os maus pensamentos corrompem os fluidos como os miasmas deletérios
corrompem o ar.

"No estado ordinario denota matizes diversos, conforme os individuos que o emitem: ora
vermelho, ora azulado, ora acinzentado, qual ligeira bruma. As mais das vezes espalha sobre os
corpos circunjacentes uma coloracao amarelada, mais ou menos forte." Essas mintcias Kardec
as revela em suas Obras postumas (p. 99). E sabe mais: "Nenhum corpo lhe opde obstaculo; ele
0s penetra e atravessa todos. Até agora nenhum se conhece que seja capaz de o isolar. Somente
a vontade lhe pode ampliar ou restringir a acdo. A vontade, com efeito, ¢ o seu mais poderoso
principio. Pela vontade dirigem-se-lhe os eflivios através do espago, saturam-se de alguns
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objetos, ou faz-se que ele se retire dos lugares onde superabunda". Por ai ja se compreende,
dentro das teorias fluidisticas, o valor e a fungdo da concentragdo ¢ dos atos de vontade. Dai
nasceu nosso Circulo Esotérico do Pensamento.

Mas o fluido césmico também se individualiza: "Cada um de nds tem, pois, seu fluido
proprio, que envolve e acompanha em todos os movimentos, como a atmosfera acompanha cada
planeta (sic!). E muito varidvel a extensio da irradiagdo dessas atmosferas individuais.
Achando-se o espirito em estado de absoluto repouso, pode essa irradiagdo ficar circunscrita nos
limites de alguns passos; mas, atuando a vontade, pode alcangar distancias infinitas (sic). A
vontade como que dilata o fluido, do mesmo modo que o calor dilata os gases. As diferentes
atmosferas individuais se entrecruzam e misturam, sem jamais se confundirem... Pode-se, por
conseguinte, dizer que cada individuo € centro de uma onda fluidica, cuja extensdo se acha em
relacdo com a for¢a da vontade" (VII, 100). "Em seu movimento de translagdo, cada um de nds
leva consigo a sua atmosfera fluidica, como o caracol a sua concha; esse fluido, porém, deixa
vestigios da sua passagem; deixa um como sulco luminoso, inacessivel aos nossos sentidos" (ib.
p- 101).

Além dessa "atmosfera fluidica" (que outros denominam também "aura"), que sempre
anda conosco, tem ainda cada um de nés uma por¢ao de fluido condensado: o perispirito.: "e
uma condensacgdo desse fluido em tomo de um foco de inteligéncia ou alma" (VI, 262). Ainda
teremos que ocupar-nos com esse misterioso perispirito. "O conhecimento dele - diz Kardec -
foi a chave da explicagdo de uma imensidade de fendmenos e permitiu que a ciéncia espirita
desse largo passo, fazendo-a enveredar por nova senda. .." (III, 121). Outras correntes ocultistas
dao-lhe também o nome de "corpo astral", "corpo d6dico", "od". Dai vem também o ndo menos
famoso ectoplasma, mediador plastico ou a "for¢a ecténica”.

Vé-se que a "ciéncia espirita" avanga mais que a "ciéncia oficial". Enquanto esta ainda ndo
descobriu sequer um vestigio deste mirifico e onipotente fluido, aquela ja lhe conhece com
bastantes particularidades as qualidades e propriedades especificas.

Nao nos esquegamos também das poderosas criagées fluidicas. "O pensamento do espirito
cria fluidicamente os objetos que ele esteja habituado a usar" (VI, 267). Ha mais: "Criando
imagens fluidicas, o pensamento se reflete no envoltdrio perispiritico, como num espelho, toma
nele corpo ¢ ai, de certo modo, se fotografa. Tenha um homem, por exemplo, a idéia de matar a
outro: embora o corpo material se lhe conserve impassivel, seu corpo fluidico é posto em agdo
pelo pensamento e reproduz todos os matizes deste ultimo; executa fluidicamente o gesto. . ."
(p. 267). Em suas Obras postumas, pp. 106s., AK repete as mesmas palavras e acrescenta: "A
teoria das criagdes fluidicas e, por conseguinte, da fotografia do pensamento ¢ uma conquista do
moderno espiritismo e pode, doravante, considerar-se como firmada em principio..."

O que admira, em tudo isso, ndo € apenas o minucioso conhecimento que AK alardeia
acerca destas coisas invisiveis € imperceptiveis, mas, sobretudo, a admiravel seguranca e
serenidade com que discorre sobre as mais mirabolantes fantasias.

Para AK e seus seguidores os fluidos explicam toda a vasta e curiosa fenomenologia
espirita. "O fluido perispiritico ¢ o agente de todos os fendmenos espiritas, que s6 se podem
produzir pela agdo reciproca dos fluidos que emitem o médium e o espirito” (VII, 52). Vejamos,
pois, ainda que sumariamente, o fluidismo espirita aplicado aos fendmenos:

1. Efeitos fisicos: "Quando um objeto € posto em movimento, levantado ou atirado para o
ar, nao ¢ que o espirito o tome, empurre ou suspenda, como o fariamos com a mao. O espirito o
satura, por assim dizer, do seu fluido, combinado com o do médium, e o objeto,
momentaneamente vivificado desta maneira, obra como o faria um ser vivo" (III, 77). Por
exemplo, para levantar a mesa, "o espirito haure no fluido universal o que ¢ necessario para lhe
dar uma vida facticia. Assim preparada a mesa, o espirito a atrai ¢ move, sob a influéncia do
fluido que de si mesmo depende, por efeito da sua vontade" (ib. p. 75). Assim também pode
levantar uma poltrona. "Se pode levantar uma poltrona, também pode, tendo forca suficiente,
levanta-la com uma pessoa sentada nela" (p. 83). "Quando a mesa se destaca do solo e flutua no
espaco sem ponto de apoio, o espirito ndo a ergue com a for¢a de um brago; envolve-a e penetra
de uma espécie de atmosfera fluidica que neutraliza o efeito da gravidade, como faz o ar com os
baldes e papagaios" (VI, 285).

2. Os raps: "Quando as pancadas s3o ouvidas na mesa ou algures, ndo ¢ que o espirito
esteja a bater com a mao ou com qualquer objeto. Ele apenas dirige sobre o ponto donde vem o
ruido um jato de fluido e este produz o efeito de um choque elétrico” (p. 286).

3. As curas: o fluido desempenha entdo o papel de agente terapéutico. Os espiritos

67



derramam sobre o magnetizador fluidos especiais que curam (p. 279).

4. As obsessoes: "O obsediado fica como que envolto e impregnado de um fluido
pernicioso, que neutraliza a acdo dos fluidos salutares e os repele" (p. 289), ficando o paciente
"enlagado por uma como teia e constrangido a proceder contra a sua vontade" (p. 290).

5. As aparigdes: o espirito, por um ato de vontade, faz com que o perispirito se tome
visivel (p. 280).

Os mesmos principios sdo aplicados também aos milagres do evangelho. AK lhes dedica
todo o longo capo XV de 4 génese (pp. 292-336). Comega por lembrar que Jesus (que, segundo
ele, ndo era Deus) possuia "imensa for¢a magnética" e tinha um perispirito especial, "tirado da
parte mais quintessenciada dos fluidos terrestres" (p. 293). Com estas qualidades especiais € que
Jesus operava seus aparentes milagres. Exemplos:

1. A estrela dos magos: "Um espirito pode aparecer sob forma luminosa ou transformar
uma parte do seu fluido perispiritico em foco luminoso" (p. 295).

2. As curas: "Exprimem o movimento fluidico que se operara de Jesus para o doente" (p.
298). Geralmente bastava uma "irradiacdo fluidica manual para realizar a cura".

3. O cego de Betsaida: "Aqui é evidente o efeito magnético” (p. 299).

4. O cego de nascenca: foi seu "fluido curativo" (p. 308).

5. A ressurrei¢do da filha de Jairo: ndo estava morta: "Apenas sincope ou letargia": seu
"fluido vivificante" operou a cura (p. 315). Assim também Lazaro, que de fato ndo estava
morto: "letargia" (p. 316)...

6. Caminhar sobre as daguas: "Pela mesma forga fluidica que mantém no espago uma
mesa, sem ponto de apoio” (p. 317).

7. Transformagdo da agua em vinho: "Agao fluidica" que mudou as propriedades da agua,
dando-lhe um sabor de vinho (p. 320).

8. Multiplica¢do dos pdes: "Poderosa agdo magnética", que ele exercia sobre os que o
cercavam que, assim, nao experimentavam a necessidade de comer (p. 321).

9. Aparicoes de Jesus, depois da morte: "Jesus se mostrou com o seu corpo perispiritico"
(p- 331).

Como se vé, tudo claro, facil, positivo, sem milagre e sem mistério. Uma tnica coisa,
apenas, permaneceu misteriosa: como chegou AK a saber da existéncia do fluido e da realidade
de sua agdo? E outra: se os espiritos dispdem de tdo grande quantidade e variedade de fluido, se
basta um ato de vontade deles e um pensamento dirigido, por que necessitam eles ainda de
médiuns humanos?

3. FLUIDISMO CURANDEIRISTA

Muitos procuram os centros espiritas e os terreiros umbandistas em busca da satde. A
promessa da cura ¢ indiscutivelmente o mais poderoso fator de atracdo que o espiritismo oferece
a massa popular. Ainda aqui estamos apenas diante de um caso particular de aplicagdo do
fluidismo espirita em geral. AK, pessoalmente, em suas obras, ndo desenvolve muito esse
assunto, embora faca freqiientes alusdes aos fluidos curadores e vivificadores. Aqui no Brasil,
entretanto, o espiritismo se transformou num auténtico movimento curandeirista. Dai lhe veio a
popularidade entre nods. Precisamos, por isso, ocupar-nos também com este aspecto particular e
ver como procedem e com que mentalidade. Da parte espirita foi publicado sobre o assunto um
livro interessante pelo Sr. Wenefledo de Toledo, ajudado por 89 colaboradores: Passes e curas
espirituais (Sdo Paulo), com uma apresentacdo feita pelo médico espirita Dr. Sérgio Valle. A
obra esta toda ela decalcada sobre as teorias fluidicistas de Mesmer e AK. Veremos o que nos
dizem sobre as doengas, os passes ¢ a agua fluidica:

1. As doengas: "Nos, espiritas convictos, militantes da doutrina, ndo procuramos a doenga
no corpo fisico"; "as enfermidades vém do espirito, ainda mesmo as hereditarias" (p. 81); "todas
as doencas penetram no corpo através do espirito" (p. 165). Realmente, dizem eles, as doencas
sdo apenas "pontos de aglutinagdo dos fluidos doentios" (p. 81). De maneira que, para curar, &
preciso atuar "fluidicamente" sobre os fluidos, nada mais. Em concreto, as causas determinantes
das doencas seriam:

a) Predisposi¢do carmica, causando "doengas carmicas": "oriundas do perispirito enfermo
que, ao reencarnar, transmite e traz ja ao nascituro, mesmo na vida intra-uterina, os males que a
matéria ou o espirito t€m que sofrer" (p. 81). Seriam, pois, conseqiiéncias (castigos) de vidas
anteriores. Contra esta espécie de doengas, dizem eles, ndo ha remédio eficaz. Pois a "lei do
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carma" ¢ inflexivel.

b) Predisposi¢do atraida: baseia-se no principio de que "semelhantes atraem semelhantes".
Uma criatura colérica, "vibrando sempre maldade e pestiléncia", s6 pode atrair para si fluidos
maldosos e pestilentos e, conseqiientemente, acaba doente, principalmente no cora¢do, no
figado, nos pulmdes, no estdbmago e nos intestinos. Para curar tais pessoas, elas devem ser
doutrinadas, até terem pensamentos de bondade e amor.

c) Predisposicdo hereditaria: € quase como a "carmica". No caso sd30 os pais que
transmitem aos filhos os males. A sementeira é que esta cheia de fluidos perniciosos.

d) Predisposicdo do ambiente: neste caso a causa dos males esta no ambiente em que
vivemos, na casa, principalmente na sala de refeigdes e nos quartos de dormir. "Nestes lugares,
os pensamentos emitidos estdo condensados em nuvens, forrando o teto, que se movimentam
por toda a casa..." (p. 84). Também "os objetos de uso pessoal e até mesmo os alimentos trazem
as emanagdes de quem os manipulou, desde a colheita até a cozinha" (p. 108). "As vezes
formam massas compactas escuras que seguem os emitentes como sombras que se avolumam
sobre suas cabegas, ndo raro se engrossando pela lei da atragao das que lhe sdo afins" (p. 116).

Muitas vezes ¢ a empregada que, com seus maus efluvios, perturba a paz e a serenidade do
lar (p. 167). - O remédio sera a "operagdo de limpeza", com "passes de desembaragamento dos
fluidos pesados". Os umbandistas inventaram para isso os defumadores. Outras vezes sera
remédio eficaz mandar embora a empregada...

¢) Também os inimigos, os invejosos e os perseguidores causam doencas. Temos entdo o
"quebranto". "A principio sdo ligeiras influenciagdes obsidiantes dos maus fluidos emitidos pelo
perseguidor. Encontrando acolhida favoravel, ou seja, vibragcdo semelhante, as nuvens escuras
vao se acercando da presa até o seu envolvimento completo" (p. 166).

f) O espirito vingador: "O espirito de vinganga sobrevive apos a morte do corpo carnal.
Mormente quando, entre dois, um reencarna primeiro, o que demonstra certo merecimento. O
que fica no espago, usando do poder que lhe € peculiar, como mau, projeta a sua perseguicao
sobre a pequena vitima reencarnada" (pp. 167s.). Temos entdo o perigoso e popular "encosto",
ou "espirito encostado".

2. Os passes: "O passe ¢ uma transfusdo de fluidos do médium curador ou passista para o
doente" (p. 133), ou um "condensador de fluidos" (p. 190). O passe se faz principalmente atra-
vés das maos. Ai é preciso notar que "a mao direita carrega acorrente positiva, a esquerda a
negativa" (p. 99). Nesse ponto os conhecimentos dos espiritas sdo bastante minuciosos. "As
maos dos médiuns, quando concentrados no momento em que transmitem o passe, tomam uma
coloragdo azul-clara com nuangas de verde, muito fosforescentes, que atingem alguns
centimetros de espessura. Das pontas dos dedos sdo projetados os fluidos, emitidos pela vontade
do médium, formando um chuveiro magnético, na direcdo que lhes for imprimida. Os dedos de
projecdo mais forte sdo os polegares ¢ logo em seguida os indicadores. . Quando os dedos se
juntam em forma de feixe, os fluidos perdem a forma dispersa e caem em jatos fortissimos,
penetrando profundamente no organismo" (p. 101).

Para o bom passe, hd uma regra importante: "As maos arrastam os fluidos pelas correntes
e, para que eles ndo retornem ao corpo do doente, elas se fecham para depois abrirem-se
afastadas do corpo do médium, dando dispersdo aos maus fluidos para os lados. Assim as maos
voltam limpas para reiniciar o passe" (p. 141). Observe-se também que nunca se devem cruzar
as pernas ¢ os bragos durante a concentragdo, "para que as correntes centrifugas e centripetas
tenham livre curso na trajetoria das suas diregoes" (p. 147).

Ha trés tipos de passes distintos: o passe magnético, o passe mediliinico e o passe espiritual
(p. 133):

a) O passe magnético ¢ exclusivamente do médium, fornecendo somente ele seus proprios
fluidos. Este pode ser longitudinal (de cima para baixo, nunca de baixo para cima), rotatorio,
transversal e perpendicular. Cada um tem o seu efeito proprio.

b) O passe mediunico ¢ realizado pelo médium incorporado por um espirito passista. Neste
passe concorrem os fluidos do médium e os do espirito que ¢ quem dirige todo o trabalho e que
pode servir-se dos fluidos do ambiente e da flora medicinal (p. 143). Este ¢ propriamente o
"passe espirita".

c) O passe espiritual € feito exclusivamente pelos espiritos passistas. Pode ser suplicado
pelo médium ou por qualquer pessoa interessada e ¢ eficiente também a distancia (p. 143).

Mas também os médiuns podem fazer passes a distancia. "Os médiuns apenas concentram-
se na mentalizacdo, a fim de que seus fluidos possam servir nas maos dos espiritos curadores"
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(p. 149).
O passe pode ser administrado ou em tratamento individual ou em grupo ou sessao.

a) Para o tratamento individual é preciso preparar o paciente e conseguir dele a necessaria
predisposi¢do que o coloque em estado passivo, "facilitando enormemente a penetragdo dos
fluidos curadores" (p. 115). Melhor seria recolher-se ao leito, sozinho no quarto, deitar-se de
costas, com o0s bracos estendidos ao longo do corpo, relaxar os musculos, os nervos e
concentrar-se com 0s guias espirituais (pp. 117s.). - Evidentemente um estado excelente para
receber sugestoes e desencadear reflexos condicionados...

b) Para o tratamento em grupo ou sessdo: devem estar presentes somente o dirigente, 0s
médiuns escolhidos € os doentes. As pessoas acompanhantes devem permanecer fora da
corrente, "recomendando-se com rigor ndo trazer adultos que manifestem idéias contrarias ao
espiritismo" (p. 178, d. também p. 122). A ordem de trabalho mais aconselhavel ¢ a seguinte: 5
minutos de siléncio para preparo do ambiente; 5 minutos para prece e abertura dos trabalhos; 25
minutos para a doutrinagdo espirita; 5 minutos para vibrag¢des a distancia e curas; 5 minutos para
prece de encerramento. Ao todo 45 minutos (p. 179).

3. 4 dgua fluidica. "A agua, pela sua propria natureza, Ja € um fluido condensado. Porém,
em espiritismo, entende-se por agua fluida aquela em que os fluidos medicamentosos foram
imergidos, por acdo magnética do médium ou por intermédio dos espiritos benfazejos" (p. 157).
A agua pode ser fluidificada:

a) pela propria pessoa: coloca-se, entdo, uma vasilha com agua diante de si, com a boca
destampada e, em prece, suplica-se o que se deseja que seja feito na agua. Pronto. Para qualquer
efeito desejado. Pois € a vontade que dirige os fluidos como quer...;

b) pelo médium: toma a vasilha com uma das maos, abrangendo com os dedos,
ligeiramente separados, as faces laterais da mesma e, com a outra mao, faz a devida "imposi¢ao
técnica";

c) pelos espiritos: deixa-se a agua exposta ao sereno da noite. "No dia seguinte estara
fluidificada pelos espiritos do bem" (p. 158).

"Quando houver necessidade de certa quantidade de agua fluida apenas um copo que
esteja fluido podera servir até para fluidificar uma talha ou mais, misturando-se os liquidos.
Uma colher basta para um copo ¢ este chega para um litro" (p. 159).

Assim podem ser fluidificados outros objetos: as roupas de uso, os alimentos e até o
proprio ar (p. 159). Basta querer. Barato e eficiente... Particular alivio dara o banho se a agua for
fluida. Para isso € necessario "passar ambas as maos, com as pontas dos dedos, de um a outro
lado dentro da 4gua, repetindo muitas vezes esta operagao" (p. 160).

A agua fluida combate qualquer mal. Deve-se tomar pelo menos um copo em jejum, pela
manha, e outro a noite, ao deitar-se (p. 119). Ela reajusta as disfungdes organicas. "Se ha prisdo
de ventre, sera regulada, como também corrigira as chamadas solturas dos intestinos em
qualquer forma" (p. 119).

Ja AK conhecia a agua fluida ou magnetizada. Em O livro dos médiuns, cap. VIII, discorre
sobre o "laboratorio do mundo invisivel" e entdo, no n. 130, recorda que os espiritos t€m a
faculdade de modificar a propriedade das substancias materiais. Assim também podem
modificar a propriedade da agua. E explica na p. 142: "Ele (o espirito do magnetizador) opera
uma transmutagdo por meio do fluido magnético que, como atras dissemos, ¢ a substancia que
mais se aproxima da matéria cdsmica ou elemento universal. Ora, desde que ele pode operar
uma modifica¢do nas propriedades da dgua, pode também produzir um fendémeno analogo cm os
fluidos do organismo, donde o efeito curatério da agdo magnética, convenientemente dirigida".

Pena que ¢ pura fantasia o magnetismo animal e o fluido universal dos magnetizadores e
espiritas. Mas ai temos um exemplo de como a inteligéncia humana é capaz de construir
enormes sistemas sobre um fundamento imaginado e fantastico.

Nossos centros espiritas, porém, continuam atuando como se o fluido e seus passes fossem
verdades inconcussas. Todos eles continuam curandeiristas. O manual de Administracdo das
Instituigoes Espiritas, de 1985, documento do Conselho Federativo Nacional, continua
mandando fazer a "assisténcia espiritual”, sessdes especiais que, na segunda parte, devem
obedecer as seguintes determinacoes:

a) O dirigente da primeira parte dos trabalhos deve solicitar a saida do recinto, em siléncio,
dos que ndo sentirem a necessidade de receber passes.

b) Introducdo inicial de um grupo ou de todos os enfermos, quando for o caso, no local
destinado a segunda parte dos trabalhos, sem que seja preciso classifica-los anteriormente, por
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tipos de passes por qualquer meio ou processo, € acomoda-los em bancos ou cadeiras.

c) Prece inicial feita pelo dirigente dos trabalhos de passes, rogando o auxilio dos
beneficios espirituais.

d) O dirigente devera designar, para cada enfermo, um inico médium passista.

¢) Os médiuns passistas aplicardo os passes em cada um dos enfermos, sem incorporagao
ou manifestacao dos espiritos.

f) Os enfermos sairdo do recinto apds o recebimento do passe, permitindo a entrada de
novos enfermos.

g) Prece final, proferida pelo dirigente ou por um dos médiuns da equipe em
agradecimento aos beneficios recebidos, sem a presenga dos beneficiados.

h) Os médiuns passistas ndo deverdo atender a qualquer pedido de orientagdo ou consulta
formulados pelos enfermos na hora prevista para as transmissdes dos passes.

1) As pessoas que procurarem o centro espirita em busca de orientagdo espiritual, e que a
solicitarem por exclusiva e livre vontade, deverdo ser encaminhadas ao colaborador escalado
para esta tarefa.
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V1

A PSICOGRAFIA

"Ocupar-nos-emos, especialmente, com os médiuns escreventes, por ser o género de
mediunidade mais espalhado e, além disso, por que €, a0 mesmo tempo, o mais simples, 0 mais
cdmodo, o que da resultados mais satisfatorios e completos." Com estas palavras justifica AK
seu capitulo sobre a formac¢do dos médiuns em O [livio dos médiuns. A psicografia é
praticamente o grande e quase Unico fenOmeno com que se ocupam os espiritas. Iremos, por
isso, estuda-la: 1) em sua forma original de mesa falante, 2) na critica insuficiente de AK, 3) na
descrigdo da psicografia propriamente dita, tal como foi concebida por Kardec, 4) na andlise a
luz da psicologia e parapsicologia atuais ¢ 5) no exemplo concreto de Chico Xavier ¢ seu
sobrinho.

1. KARDEC ENCONTRA AS MESAS FALANTES

Em dezembro de 1854, o Sr. Hippolyte Leon Denizard Rivail (AK) comegou a interessar-
se pelas mesas que ja giravam aqui no Brasil em 1853. Estudioso do "magnetismo animal”
desde sua mocidade, aceitara o fluidismo mesmeriano. Como tantos outros magnetistas de seu
tempo e de sua patria (Franga), pareceu-lhe, a principio, poder explicar satisfatoriamente o
fendmeno da mesa dancante pela misteriosa acdo magnética. Mas uma observagdo mais
cuidadosa do fendmeno levou-o a descobrir duas particularidades muito importantes,
impossiveis de serem explicadas pela forca cega do magnetismo: 1) a mesa denotava
inteligéncia e, portanto, a causa devia ser inteligente; 2) esta inteligéncia era autobnoma, indepen-
dente da inteligéncia das pessoas que colocavam as mdos sobre a mesa e, portanto, devia
originar-se de uma causa inteligente diferente e invisivel. Dai concluiu que nem o magnetismo
por si s6, nem as pessoas presentes, podiam ser a causa suficiente ¢ adequada da mesa girante e
falante. A "outra" inteligéncia extra-corpdrea, atuante e invisivel, mas presente e interessada, era
0 espirito ou os espiritos.

E assim surgiu o espiritismo.

AK descreve seus primeiros contatos com as mesas girantes nas Obras postumas. O
raciocinio acima esbogcado ¢ desenvolvido em trés obras diferente: O [livio dos espiritos,
introdugao, pp. 40ss.; O que ¢ o espiritismo, pp. 39ss.; e, sobretudo, através de longas paginas,
em O livro dos médiuns, capo IV e seguintes.

Neste citado capitulo de O livro dos médiuns, o codificador do espiritismo passa em
revista 13 diversos sistemas excogitados para explicar a mesa girante. Sao:

1. O sistema do charlatanismo: ¢ insustentavel, pois hd médiuns bem-intencionados. E
certo que também ha velhacos.

2. O sistema da loucura: os médiuns ndo seriam charlatdes, mas imbecis. Também nao ¢
verdade; a0 menos ndo sempre.

3. O sistema da alucinacdo: as mesas de fato ndo giram, os médiuns e os presentes sao
alucinados. E insustentavel, porque a alucinagio ndo costuma ser tio freqiiente, nem tio
coletiva.

4. O sistema do musculo estalante: ha contragdes voluntarias ou involuntarias do tendao
do musculo curto-perénio, o que produziria os ruidos. Mas nao explica tudo.

5. O sistema das causas fisicas: magnetismo, eletricidade ou fluidos. Mas estas for¢as nao
explicam os fendmenos que denotam inteligéncia. Depois terei que voltar a esta argumentagao.
Quero notar ja agora que AK, quando discorre sobre este sistema que ele chama "das causas
fisicas" , tanto aqui, como em O [livro dos espiritos, p. 41, € O que ¢ o espiritismo, p. 40, fala
sempre apenas de magnetismo, eletricidade ou fluidos; outras causas fisicas nao sdo
mencionadas.

6. O sistema do reflexo: a inteligéncia manifestada pela mesa seria um reflexo dos
pensamentos do médium ou dos presentes. Contra isso lembra Kardec a independéncia e
autonomia da inteligéncia manifestada. Muitas vezes a mesa revela coisas que ndo estdo nem
podiam estar na consciéncia do médium ou dos assistentes.

7. O sistema da alma coletiva: a alma do médium se identificaria com a dos outros
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presentes ou ausentes, formando um todo coletivo. Kardec confessa que ndao chegou a
compreender o sentido exato desta opinido.

8. O sistema sonambulico: as comunicagdes inteligentes provém da alma do médium que,
em estado sonambulico, tem as faculdades mentais sobreexcitadas, conseguindo assim um
maior conhecimento. Mas, responde AK, o médium muitas vezes ndo tem nenhuma consciéncia
do que esta fazendo, agindo como uma maquina, cegamente.

9. O sistema pessimista, diabdlico ou demoniaco: a inteligéncia estranha que se manifesta
através da mesa vem do demonio. Mas, observa AK, os demodnios, como eles os entendem, ndo
existem; muitas vezes, além disso, as mensagens sdo boas e recomendam obras boas.

10. O sistema otimista: s6 0s bons espiritos se comunicam ¢ sdo causa das manifestagdes
inteligentes. Mas ha também mensagens indignas de bons espiritos.

11. O sistema unispirita ou mono-espirita: o espirito comunicante seria um so: Cristo. Ai
AK recorda as comunicacgdes da mais baixa trivialidade, de revoltante grosseria, impregnadas de
malevoléncia ¢ de maldade. Isso ndo pode vir de Cristo.

12. O sistema multispirita ou polispirita: sdo muitos e variados, bons e maus, os espiritos
que se comunicam. E a teoria aceita por AK.

13. O sistema da alma material: seus defensores querem identificar o perispirito com a
propria alma. Kardec ndo concorda, porque o ensino constante dos espiritos lhe garante que a
alma e o perispirito sdo coisas distintas.

Estas e apenas estas sdo as teorias das quais AK tomou conhecimento e as quais tentou
responder como pdde. Quem conhece a fisiologia e a psicologia moderna verificara facilmente a
insuficiéncia da critica kardecista. Nada sabe ele (¢ em sua época pouco podia saber) da
mitomania, dos automatismos, das personificacdes, do subconsciente irrompido em estado de
transe, dos reflexos condicionados ¢ das percepgdes extra-sensoriais. Insuficientes sdo seus
conhecimentos acerca das alucinacdes, das ilusdes, das impressdes subjetivas, das falsas
recordagoes, dos infinitos recursos da fraude, da interpretagdes delirantes, das leis do boato etc.
Do ponto de vista cientifico, AK, na realidade, ndo ¢ autoridade cientifica competente, para ser
citado ainda hoje. Depois dele nossos conhecimentos progrediram muito. E ele mesmo - pois
era indiscutivelmente inteligente - ndo reeditaria hoje suas obras. Ademais, as investigagdes de
Kardec nao foram nem podiam ser tdo aprofundadas como geralmente se diz. Durante dois anos
apenas ele se ocupou com o problema e ja saia prontinho O [livro dos espiritos, com as
doutrinas definitivas, ainda hoje em voga nos nossos meios espiritas.

Entretanto - e isso me parece bem mais grave - AK também nao tomou conhecimento das
teorias e explicagdes apresentadas em seu tempo pelo ilustre quimico francés Chevreul e pelo
eminente fisico inglés Faraday. Certamente, estes dois cientistas ndo deram (nem podiam dar
entdo) uma solucdo clara e definitiva ao problema das mesas dangantes. Entretanto, o principio
de solucdo indicado por eles é ainda hoje valido e confirmado pelas experiéncias modernas e
aceito pelos cientistas.

Miguel Faraday, com efeito, apresentou em 1853 (atente-se bem a esta data) a Sociedade
Real de Londres os resultados de suas "pesquisas experimentais sobre as mesas girantes'.
Demonstrou ele, em primeiro lugar, que o movimento das mesas ndo se devia a nenhum
desprendimento de eletricidade, a nenhum fluido e a nenhuma espécie de forga atrativa ou
repulsiva. Mas ele concedia a realidade dos movimentos. Faraday demonstrou entdo
experimentalmente que estes movimentos eram produzidos pelos movimentos musculares
inconscientes dos que punham suas maos sobre a mesa. Para isso colocou sobre a mesa pedagos
de cartdo, unidos entre si e -levemente colados a mesa. Verificou-se entdo que, quando a mesa
se havia movimentado, também os cartdes haviam deslizado um sobre os outros no mesmo
sentido da mesa, tendo avangado mais os de cima que os de baixo. Faraday deu também aos
opera dores um sinal que acusava imediatamente qualquer acdo muscular deles. Para isso
instalou um mecanismo especial sobre a mesa, que impedia qualquer agdo muscular, mas
permitia a fantasiada "magnetiza¢ao" do moével. Com este instrumento a mesa deixou de girar e
dangar.

No ano seguinte (1854) o quimico Miguel Eugénio Chevreul apresentou a Academia das
Ciéncias de Paris sua memoria "sobre a varinha divinatéria, o péndulo explorador € as mesas
girantes". J4 em 1812 Chevreul se dedicara, de modo inteligente ¢ metddico, ao problema da
varinha divinatoria. Chegou entdo a conclusdo que o movimento ¢ produzido pelo proprio
individuo que segura a vara ou o péndulo. Eis como ele mesmo descreve a experiéncia:
"Quando eu sustentava o péndulo na mao, um movimento muscular de meu braco, ainda que
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insensivel para mim, fez sair o péndulo do estado de repouso e, uma vez iniciadas as oscilagdes,
aumentaram logo devido a influéncia exercida pela vista para colocar-me neste estado particular
de disposi¢do ou tendéncia para o movimento. De maneira que existe uma intima vinculagdo
entre a execugdo de certos movimentos e o ato do pensamento que se refere a eles, mesmo que
tal pensamento ndo seja ainda a vontade que da ordens aos orgdos musculares". Chevreul
também descobriu que, quando o péndulo esta suspenso num suporte fixo, ndo ha "fluido"
emanado das maos capaz de p6-lo em movimento. Percebe-se que a teoria de Chevreul se
aproxima bastante da moderna lei da motoricidade especifica das imagens: os pensamentos
provocam movimentos involuntarios (automatismos). Esta teoria foi aplicada por Chevreul, em
1854, a mesa girante. O principio, como ¢ facil de ver, estava certo, mas ainda devia ser
completado. Mais tarde Pierre Janet (L'automatisme psychologique, Paris, 1889) o
aperfeigoaria: "E preciso ir mais longe que Chevreul - dizia J anet - e, depois de ter admitido os
atos sem vontade, deve-se falar de pensamentos sem consciéncia ou fora de nossa consciéncia,
se quisermos livrar-nos dos inimeros diabinhos de Mirville" (p. 375) ou dos enxames de
espiritos imaginados por Kardec.

Pois bem, nem Faraday, nem Chevreul, cujas teorias foram publicadas em 1853 e 1854,
exatamente quando Kardec se debrucava sobre as mesas girantes, nenhum deles foi considerado
e estudado com a devida atengdo pelo codificador do espiritismo. As preocupacdes de Kardec
eram muito mais de ordem filosofica e religiosa que cientificas. E, sobretudo, Kardec teve muita
pressa: ja em 1857 saia O livro dos espiritos.

2. A INSUFICIENCIA DA CRITICA KARDECISTA

a) Examinemos agora mais minuciosamente as criticas feitas pelo mestre espirita a
algumas das teorias por ele consideradas. Criticando o sistema das causas fisicas (e ai poderia
ter mencionado também a teoria de Faraday e Chevreul), AK insiste no seguinte raciocinio: -
"Os movimentos ¢ as pancadas deram sinais inteligentes, obedecendo a vontade e respondendo
ao pensamento. Desde que o efeito deixava de ser puramente fisico, outra, por isso mesmo,
tinha que ser a causa... O ponto capital, portanto, esta em verificar-se a acdo inteligente, de cuja
realidade se pode convencer quem quiser dar-se ao trabalho de observar" (III, 47). Em outra
obra, AK formula sua critica nestes termos: "Se tudo se limitasse a estes efeitos materiais, ndo
ha davida de que poderiam ser assim explicados; porém, quando esses movimentos ¢ golpes nos
deram provas de inteligéncia; quando se reconheceu que respondiam ao pensamento com
inteira liberdade, foi-se levado a tirar a seguinte conclusdo: se todo efeito tem uma causa, o
efeito inteligente tem uma causa inteligente" (11, 40).

Mostram estes textos que, para Kardec, o problema principal ndo estava em explicar a
realidade dos movimentos como tais, mas a inteligéncia que mediante estes movimentos se
manifestava. Ora, hoje mais de um século depois, ja sabemos alguma coisa mais. Nao apenas
podemos explicar a realidade dos movimentos, mas compreender também que sejam
inteligentes. Basta ver o que os psicologos nos dizem a respeito dos automatismos, sejam eles
provocados pelo pensamento consciente heterossugerido, ou conseqii€éncia de concentracdo
mental, ou mesmo irrompidos espontaneamente do inconsciente. Em tudo isso ndo ha hoje
nenhum mistério. Nem vemos a necessidade de espiritos ou diabinhos para explica-lo.

b) Refutando o sistema por ele denominado "sonambulico" (segundo o qual a alma teria
suas faculdades mentais sobreexcitadas, que lhe permitiriam um conhecimento mais amplo),
pondera AK: "Poder-se-ia acreditar que fosse assim, se o médium tivesse sempre ar de inspirado
ou de extatico, aspecto que, alias, lhe seria facil aparentar perfeitamente, se quisesse representar
uma comédia. Como, porém, se ha de crer na inspiracdo, quando o médium escreve como uma
mdquina, sem ter a minima consciZ2ncia do que estd obtendo, sem ter a menor emogdo, sem se
ocupar com o que faz, distraido, rindo e conversando de uma coisa e de outra?" (I1I, 49; grifo
meu). E, acrescenta AK, esta sobreexcitacdo das idéias seria incompreensivel quando as
comunicagdes sao transmitidas por pancadas ou com o auxllio de uma prancheta ou de uma
cesta.

Aqui, portanto, damos com um segundo problema fundamental de AK: o médium ¢ como
uma maquina, ndo tem nem a minima consciéncia de estar produzindo uma mensagem.
Portanto, conclui o espirita, a mensagem ndo tem sua causa adequada no médium. Isso era
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compreensivel naquele tempo, quando ainda se admitia o principio da unidade do eu ou da
perfeita identidade entre o individuo e sua personalidade consciente. Hoje, porém, nao se admite
mais este principio. O homem néo ¢ uma unidade psiquica. Ao lado do dinamismo consciente;
existe o dinamismo inconsciente, profundo e amplo, incomparavelmente mais vasto que o eu
consciente. O grande psicologo Jung afirma que a descoberta do inconsciente separou
radicalmente a nova psicologia da velha, "causando nela a mesma revolucéo que a descoberta da
radioatividade na fisica classica". E sabe-se que uma das vias prediletas pelas quais costumam
irromper as profundezas da alma ¢ precisamente a via motriz ou dos movimentos inconscientes
dos musculos. E a escrita automatica (pelo lapis ou pela mesa, pouco importa) € um caso tipico.
E ndo € necessario que o atuante (ou o "médium" dos espiritas) esteja em estado de transe ou de
especial concentragdo. Fiz numerosas experiéncias, com diferentes pessoas (do tipo
sugestionavel que sofre facilmente movimentos musculares inconscientes), ndo apenas para
fazer a mesa dancar e responder mediante batidas, mas também para fazer o lapis discorrer
sobre o papel, ficando o paciente exatamente no estado descrito por Kardec: "Como uma
maquina, sem ter a minima consciéncia do que esta obtendo, sem ter a menor emogao, sem se
ocupar com o que faz, distraido. . . ".

¢) Ao criticar o sistema que ele chama "de reflexo" (segundo o qual a inteligéncia
manifestada seria um reflexo do pensamento do médium ou dos presentes), observa AK: "So6 a
experiéncia podia confirmar ou condenar essa teoria, ¢ a experiéncia a condenou, porquanto
demonstra a todos os momentos, € com os mais positivos fatos, que o pensamento expresso, ndo
somente pode ser estranho ao dos assistentes, mas que lhes ¢ muitas vezes contrario; que
contradiz todas as idéias preconcebidas e frustra todas as previsdes" (111, 47).

Eis, pois, o terceiro problema basico: a misteriosa inteligéncia ¢ capaz de revelar coisas
que nem o médium, nem os presentes podem saber. E ai estd, propriamente, a razdo principal
que conduziu AK a teoria espirita. Muitas vezes insiste neste argumento. E era, realmente, um
motivo forte, digno de ser examinado e investigado. Estd claro que Kardec ndo nos querera
dizer que todas as mensagens obtidas pela mesa ou, depois, pelo lapis, apresentam um contetido
surpreendente. Um estudo atento das obras psicografadas e publicadas (e estas serdo, sem
davida, as melhores) revela que, geralmente, o contetido das mensagens nao ¢ surpreendente e,
quando ¢, surpreende por sua banalidade. Entretanto, ndo quero negar que o fato, assinalado por
AK e pelos espiritas, de quando em quando se apresente realmente. Isto ¢é: a escrita automatica
¢, efetivamente, capaz de revelar coisas e dados que nem o médium nem os presentes podem
saber. Mas também aqui a psicologia moderna pode vir em nosso auxilio. Para maior clareza,
tentarei resumir em alguns itens as principais conclusdes de Rhine:

1. O fendomeno psigama, ou a percepcao extra-sensorial (ESP), independente do raciocinio
e das vias sensoriais conhecidas, existe realmente e ¢ de todo natural. Somente a ignorancia dos
resultados experimentais obtidos em mais de cinco milhdes de experiéncias pode explicar o
ceticismo.

2. Todos os homens normais tém a possibilidade de perceber extra-sensorialmente.

3. Parece que o fenomeno psigama nao depende das leis do espago: a maior ou menor
distancia entre o agente e o percipiente ndo afeta nem modifica a percepcao.

4. O conhecimento paranormal ndo parece depender das leis comuns do tempo, nem do
passado, nem do futuro.

5. O conhecimento psigdmico ou paranormal se manifesta pela via motriz, pela via de
imagens e pela via onirica (do sonho).

Portanto, também para responder ao terceiro problema, ndo ha necessidade de espiritos.
Basta a ciéncia.

Assim vimos que a mesa girante, principalmente quando fala e revela dados
desconhecidos, ¢ um fendmeno complexo com varias causas € ndo um fendomeno simples com
uma so6 causa. Ou melhor: a mesa dangante pode ser um fenémeno simples (quando apenas faz
movimentos) com uma causa simples (movimentos musculares inconscientes); pode ser um
fendmeno composto (quando danca e responde inteligentemente) com causa composta
(automatismo orientado pelo dinamismo inconsciente do médium); e pode ser um fendmeno
complexo (movimentos, com inteligéncia, revelagdes surpreendentes e assinatura de um nome
estranho) com causa complexa (automatismo, percepgao extra-sensorial, personificagdo).
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3. APSICOGRAFIA APRESENTADA POR ALLAN KARDEC

"As mesas girantes - declara AK - representardo sempre o ponto de partida da doutrina
espirita" (III, 66). Entretanto, bem depressa notou que o processo de comunicar-se com 0S
espiritos mediante batidas da mesa era "muito moroso" (ib. 71 e 153). Por isso, diz Kardec, os
proprios espiritos "indicaram outros meios" (p. 71): o das comunicagdes escritas. Veio assim a
"escrita automatica" ou a "psicografia".

E ainda Kardec quem nos vai historiar o fato: "Receberam-se as primeiras deste género,
adaptando-se um lapis ao pé de uma mesa leve, colocada sobre uma folha de papel. Posta em
movimento pela influéncia de um médium, a mesa comecou a tragar caracteres, depois palavras
e frases. Simplificou-se gradualmente o processo, pelo emprego de mesinhas do tamanho de
uma mao, construidas expressamente para isso; em seguida, pelo de cestas, de caixas de papeldo
e, afinal, pelo de simples pranchetas. A escrita saia tdo corrente, tdo rapida e tao facil como com
a mdo. Porém reconheceu-se mais tarde - ¢ sempre AK quem da essas informagdes que todos
aqueles objetos ndo passavam, em definitivo, de apéndices, de verdadeiras lapiseiras, de que se
podia prescindir, segurando o médium, com sua propria mdo, o lapis. Forcada a um movimento
involuntario, a mao escrevia sob o impulso que lhe imprimia o espirito € sem o concurso da
vontade, nem do pensamento do médium. A partir de entdo, as comunicagdes de além-tumulo se
tornaram sem limites, como o € a correspondéncia habitual entre os vivos" (pp. 71s.).

Mais adiante, no capo XIII, AK descreve minuciosamente essas varias maneiras de
"psicografar", principalmente o sistema da "cesta-pido", da "cesta de bico" e da prancheta (que é
mais ou menos o "oui-ja" dos americanos). AK da entdo a esses métodos o nome de psicografia
indireta.

Quando, porém, o médium pega diretamente no lapis e o faz deslizar sobre o papel, entdao
temos a psicografia direta ou propriamente dita. g o fendmeno mais comodo e o mais facil e
mais em voga até hoje. AK o descreve nas seguintes palavras: "O espirito que se comunica atua
sobre 0 médium que, debaixo dessa influéncia, move maquinalmente o brago ¢ a mio para
escrever, sem ter (¢ pelo menos o caso mais comum) a menor consciéncia do que escreve" (p.
164).

No capo XV o codificador do espiritismo divide os médiuns psicografos em trés
categorias:

a) Médiuns mecanicos: aqueles cuja mao recebe um impulso involuntario e que nenhuma
consciéncia tém do que escrevem. Kardec insiste: "O que caracteriza o fendmeno é que o
médium ndo tem a menor consciéncia do que escreve... g preciosa esta faculdade, por ndo
permitir davida alguma sobre a independéncia do pensamento daquele que escreve" (p. 182).
Mas observa na p. 193 que estes médiuns sdo "muitos raros".

b) Médiuns semi-mecanicos: aqueles cuja mio se move involuntariamente, mas que t€m,
instantaneamente, consciéncia das palavras ou das frases, a medida que escrevem. "Sente que a
sua mao uma impulsdo ¢ dada, mau grado seu, mas ao mesmo tempo tem consciéncia do que
escreve" (p. 183). Declara que este ¢ o tipo mais comum (pp. 183 e 193).

¢) Médiuns intuitivos: aqueles com quem os espiritos se comunicam pelo pensamento e
cuja mao ¢ conduzida voluntariamente. Neste caso o espirito ndo atua sobre a mao do médium,
mas "atua sobre a alma, com a qual se identifica. A alma, sob esse impulso, dirige a mao e esta
dirige o lapis... Nessa situacdo o médium tem consciéncia do que escreve" (p. 182). Kardec
concede logo que neste caso serd bem dificil saber se o pensamento vem do espirito ou da alma
do médium. Mas, consola-se, "pode acontecer que isso pouca importincia apresente"; e
continua, benévolo: "Todavia, ¢ possivel reconhecer-se o pensamento sugerido, por ndo ser
nunca preconcebido; nasce & medida que a escrita vai sendo tragada" (p. 183). Isso, para AK, ja
¢ prova de que o pensamento nao ¢ produto do esfor¢co da alma, mas resultado da agdo do espi-
rito. Vé-se que a benevoléncia para com o espirito ¢ muito maior do que .para com a alma da
gente. Alias, logo adiante, ao falar dos "médiuns inspirados", diz que "todo aquele que, tanto no
estado normal, como no de éxtase, recebe, pelo pensamento, comunicagdes estranhas. as suas
idéias preconcebidas pode ser incluido na categoria dos médiuns inspirados" (p. 183). E por
isso, acrescenta ele, "pode dizer-se que todos sdo médiuns". Basta ter uma nova idéia que
subitamente vem a tona - ¢ prova que um espirito esta atuando sobre nés! Kardec o diz
expressamente. E ainda acrescenta que os homens de génio, de todas as espécies, artistas,
sabios, literatos, "as mais das vezes, sdo médiuns sem o saberem" (p. 184).

Convém deixar claro o pensamento kardecista ou espirita a respeito deste ponto, porque
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nos revela uma psicologia muito especial e acanhada. Em O livro dos espiritos, que ¢ a obra
principal da codificagdo e que teria sido revista pelo além, Kardec ¢ instruido pelos "espiritos
superiores". Pergunta ele, no n. 459: "Influem os espiritos em nossos pensamentos € €m nossos
atos?" - Resposta: "Muito mais do que imaginais. Influem a tal ponto que de ordinario sdo eles
que vos dirigem". No n. 461 pergunta como ¢ possivel distinguir os nossos pensamentos dos do
espirito; e recebe o seguinte critério: "Geralmente, os pensamentos proprios sdo os que acodem
em primeiro lugar"; mas, acrescenta, "ndo vos ¢ de grande interesse estabelecer essa distingao.
No n. 577 da um exemplo de certas iniciativas que os espiritos podem tomar: "Por exemplo,
entende um espirito ser util que se escreva um livro, que ele proprio escreveria se estivesse
encarnado. Procura entdo o escritor mais apto a lhe compreender e executar o pensamento.
Transmite-lhe a idéia do livro e o dirige na execug¢do. O mesmo ocorre com diversos trabalhos
artisticos e muitas descobertas".

Estranha psicologia! Nao s6 ndo deixa nenhum lugar para o dinamismo inconsciente no
homem, mas a prépria vida consciente sofre constantes interferéncias na sua atividade
intelectual: "Ndo ignorais - ensinam os espiritos de Kardec - que, freqlientemente, muitos
pensamentos vos acodem a um tempo sobre o mesmo assunto €, ndo raro, contrarios uns aos
outros. Pois bem! No conjunto deles, estdo sempre de mistura os vossos com os nossos. Dai a
incerteza em que vos vedes" (n. 460).

Seria o caso de mandar todos os espiritos as favas e pedir que nos deixem em paz e
tranqiiila atividade. Escrevo hoje uma pagina; releio amanha; corrijo o pensamento - € eis que
me proclamam médium psicografo do tipo intuitivo!

4. ANALISE PSICOLOGICA DE UMA MENSAGEM PSICOGRAFADA

Figuremos um fendmeno auténtico de psicografia, sem fraude nem simulacdo. Fagamos
mesmo a melhor suposi¢do, do ponto de vista espirita: um médium, residente no Rio, sente
repentinamente impulso estranho e involuntario na mao, pega de um lapis, coloca a médo ¢ o
lapis sobre uma folha de papel, a mao escreve nervosamente, sem que o médium tenha a menor
idéia (¢ "médium mecanico", segundo a terminologia de Kardec), e eis que aparece a seguinte
mensagem: "Papai estd doente. Alice". - Mas o pai do médium mora em Sao Paulo e o médium
ainda ontem recebera uma carta de casa informando que 1a todos vdo bem. "Alice" seria 0 nome
do espirito "guia". Imediatamente nosso médium pede uma ligacéo telefonica para Sdo Paulo e
de 14 vem a informagdo clara e inegavel: "Papai esta doente".

Eis o fendmeno. Kardec e seus seguidores o terdo certamente como um bom e raro
fendmeno espirita. Digo "raro" porque a grande maioria das mensagens psicografadas nao traz
nenhuma surpresa na mensagem; ¢ também porque, segundo Kardec, os médiuns mecanicos sao
raros.

Tentemos agora uma serena andlise psicoldgica deste fendmeno, de acordo com os
conhecimentos de hoje. O fendmeno, como se v€, ndo ¢ simples, mas complexo. Analisando-o ¢
decompondo-o em suas partes constitutivas, teremos quatro elementos:

1. O movimento impulsivo e involuntdrio da mao do médium com o 1apis;

2. a escrita inconsciente, mas inteligente, produzindo uma mensagem,;

3. a mensagem surpreendente, com um contetido que o médium nao podia conhecer;

4. o nome estranho que assina o recado.

Ora, ndo ¢ dificil demonstrar, a luz dos atuais conhecimentos, que cada Um destes quatro
elementos constitutivos esta perfeitamente dentro do ambito das poténcias e faculdades naturais
da alma humana, sem precisar, para sua realizagdo, do concurso de espiritos ou almas
desencarnadas. Logo, também o seu conjunto, ou a conjun¢do dos quatro elementos num sé
fenomeno complexo, € natural ou, como diriam os espiritas, ¢ "animico" (segundo a
terminologia ndo muito feliz de Aksakof e Bozzano). Para fazer esta demonstracdo basta
recordar resumidamente o seguinte:

1. A lei da motoricidade especifica das imagens é capaz de desencadear movimentos
musculares bastante complexos, independentes da vontade e da consciéncia. Estes movimentos
impulsivos e repentinos podem irromper espontaneamente do psiquismo humano. Os espiritas
ainda ndo se conformaram com a idéia do subconsciente no homem. Compreende-se esta atitude
reacionaria em vista de suas convicgdes formuladas hd mais de um século, quando as
descobertas de F. H. W. Myers, W. James, P. Janet, Charcot, Freud, Bleuler, Adler, Jung e
outros ainda estavam numa fase totalmente embrionaria. Mas como eles constantemente fazem
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praca de marcar passo com a ciéncia, esta na hora, também para eles, de comecar a falar de
modo diferente. Ja ndo estamos no orgulhoso século XIX. Ora, estes automatismos explicam
cabalmente ndo apenas o0 movimento impulsivo ¢ involuntario da mdo do médium com o lapis
(primeiro elemento), mas também a escrita inconsciente ¢ inteligente, produzindo uma
mensagem (segundo elemento). A psiquiatria conhece muito bem o fendémeno da escrita
automatica de certos dementes, que sdo capazes de produzir cadernos de mensagens "para salvar
o mundo". Ninguém dira hoje que eles sdo movidos por espiritos do além. Falando de um caso
semelhante, dizia Richet: "Parece-me sempre mais simples admitir que a bela inteligéncia de
Sardou fez um trabalho inconsciente do que supor que a alma de Mozart veio animar os
musculos de Victorien Sardou" (Tratado de metapsiquica, vol. 1, p. 82). E ndo nos esquegamos
deste outro principio formulado pelo mesmo autor na p. 78: "O inconsciente ¢ capaz de fazer
tudo o que o consciente pode fazer”.

2. As experiéncias (pelo método quantitativo) da escola de Rhine provam a realidade da
percepcdo extra-sensorial no homem. Verificou-se também que esta percepgdo independe das
leis comuns do espago, isto é: a distancia (Rio-S@o Paulo) ndo modifica nem afeta a natureza da
percepgdo psigama. Sabe-se ainda que a percepcdo ¢ mais facil e mais segura quando incide
sobre um objeto carregado de valores existenciais, com ressonancia afetiva ( doenga do pai, ou
morte de uma pessoa, desastre etc.). Assim também o terceiro elemento (a mensagem
surpreendente, com um conteido que ndo se podia obter pelas vias normais e conhecidas)
recebe hoje sua perfeita explicagdo natural.

3. A lei da personificagdo: todo estado de consciéncia tende para uma forma pessoal.
Assim, quando um contetido inconsciente surge a consciéncia ou se exterioriza mediante
movimentos automaticos, ele tem a tendéncia de apresentar-se em forma pessoal. Como o "eu"
consciente ¢ normal ndo se reconhece como autor nem dos movimentos, nem da mensagem,
forma-se uma nova sintese mental, com um "eu" préprio, que se responsabiliza por estes
estranhos efeitos, tomado mesmo um nome proprio, diferente do nome pelo qual se conhece o
"eu" normal e comum. E bastante freqiiente, em certos doentes mentais, esta apari¢do de nova
personalidade ou como se diz, o desdobramento da personalidade. O novo "eu, pode até
coexistir como o "eu" normal. Tudo isso ¢ natural ("animico") e nada tem a ver com espiritos. O
"eu" consciente, tomado ou surpreendido por aquele outro "eu", sente que os movimentos e a
mensagem ndo sao "dele", mas do "outro", e nega firmemente sua autoria. O "outro" toma entao
um nome condicionado por suas convic¢des mais profundas: sera um "espirito™ um "guia", um
"caboclo", um "preto velho", um "santo" ou o "demonio", conforme suas crengas. No caso era
"Alice", porque o médium era espirita; se fosse umbandista poderia ser "pai Jodo". E assim se
explica o quarto elemento (0 nome estranho que assina o recado).

Objetardo que esta explicacdo é complicada e a espirita ¢ simples. Respondo: o fendmeno
também ¢ complexo ¢ a simplicidade de uma explicagdo nunca foi critério de verdade. O
fendmeno simples, com um s6 elemento, tera explicacdo simples; o fenomeno composto, com
muitos elementos, tera que ser decomposto e ser explicado por partes. Em ciéncia é assim.

6. A PSICOGRAFIA DE CHICO XAVIER

O Sr. Francisco de Paula Candido, mais conhecido como Francisco Candido Xavier, ou
simplesmente Chico Xavier, ¢ nosso médium mais conhecido e idolatrado. Nasceu em Pedro
Leopoldo, MG, em 1910. Dizem que ndo fez mais que o curso primario. De familia catoélica,
entrou em contato com o espiritismo em 1927. Desde 1959 vive em Uberaba. Leva uma vida
simples, com muita dedicacdo aos que sofrem e de intensa atividade psicografica. Seus livros
psicografados ja passam de 250 e s3o amplamente difundidos, principalmente pela Federacao
Espirita Brasileira, fato que, por si s6, comprova sua fidelidade a doutrina codificada por AK.
Afirma-se que ja tem mais de quinze milhdes de exemplares vendidos. Nao ha outro autor que
se compare. Em 1982 seu nome foi sugerido para Prémio Nobel da Paz, com o endosso,
segundo dizem, de mais de dez milhdes de simpatizantes.

No prefacio de sua primeira obra psicografada, Parnaso de Além -Tumulo, o proprio Chico
se apresenta como um mog¢o com "o mais pronunciado pendor para a literatura", com "a melhor
boa vontade para o estudo", que em casa "estudou o que pdde". O Jornal das mogas de 1931
publicava sonetos seus. Um amigo de Belo Horizonte, que o conheceu naqueles anos, deu-me
estas informagdes:

- "Conheci o Francisco Xavier em 1933. Nessa €poca ele ainda trabalhava numa pequena
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casa de comércio, em Pedro Leopoldo. Na ocasido, em julho de 33, salvo engano, ele me deu
para ler Um album de poesias dele. Eram poemas, sonetos, quase todos melhores do que a
imita¢do de Guerra Junqueiro que publicou no Parnaso de além tumulo. Foi por intermédio de
Francisco Xavier que conheci Augusto dos Anjos. Ele declamava grande parte do Eu. Lera tanto
Augusto dos Anjos que o sabia de cor. Ainda me lembro muito de ouvi-lo declamar com
entusiasmo o 'Arvore da serra’. Em 1933 ele estava encantado com Augusto dos Anjos. Ja por
essa época ele lia o espanhol e o francés: assim me disse varias vezes. Conhecia bem a literatura
brasileira e lia muito. Nos nos correspondiamos em fins de 1933 e 1934, e ¢ pena que ndo tenha
guardado as cartas dele, da época. Nelas, o tema era literatura e poder-se-ia ver bem que ele nao
era quase analfabeto, com apenas a instrugdo primdria, conforme afirma no preficio no
Parnaso. E o que lhe posso informar por conhecimento proprio. Ainda devo acrescentar que 14
por 1941 ou 42 visitei, com alunos do Seminario, a Fazenda do Estado, em Pedro Leopoldo,
onde me encontrei com ele. Conversamos sobre santa Teresa e sdo Jodo da Cruz. Eu acabara de
ler as obras de santa Teresa e ele conhecia bem nao s6 santa Teresa, mas também sdo Jodo da
Cruz".

A propaganda espirita exalta a perfei¢do dos varios estilos na obra meditnica de Chico
Xavier. Dizem que Olavo Bilac, Humberto de Campos e outros mestres da nossa literatura
reapareceram através do lapis de Chico Xavier em sua antiga perfei¢do. E propagam que até um
Agripino Grieco reconheceu o inconfundivel estilo de Humberto de Campos. Mas o que na
realidade encontro nas declara¢des de Agripino Grieco é um pouco diferente. Diz ele, tex-
tualmente, ao Didrio da Noite, de Sdo Paulo, de 26-6-1944 (no tempo do famoso processo que a
familia de Humberto de Campos moveu contra a Federacao Espirita):

- "A Humberto de Campos, entretanto, penso que ja bastariam os livros por ele escritos
ainda em vida, para que sua gloria se tornasse imperecivel. Os livros pdstumos ou
pretensamente postumos nada lhe acrescentam a gloria, sendo mesmo bastante inferiores aos
escritos em vida. Interessante: de todos os livros que conheco como sendo psicografados,
escritos por intermédio da méo ligeira de um médium, nenhum se equipara aos produzidos
quando era o escritor que fazia a pena deslizar sobre o papel. O mesmo sucede com as obras do
espirito de Vitor Hugo, 'apanhadas' aqui no Brasil e em portugués. Parecem-me todas de um
Vitor Hugo em plena caducidade, com uma catarreira senil das mais alarmantes. " Outra coisa:
em geral esses livros sd se reportam a coisas terrestres: ndo sdo livros do além, mas
simplesmente do aquém, retrospectivos, autobiograficos, de um mundo que ja conhecemos
miudamente...".

Outro critico, o Sr. Jodo Dornas Filho, comparou o Olavo Bilac postumo de Chico Xavier
com as produgdes do poeta vivo:

- "Pois bem, esse homem, que em vida e segundo a doutrina espirita estava sujeito as
deficiéncias, aos erros, a contingéncia do estado de encarnag¢do e sé desencarnado poderia
realizar ou iniciar o seu periodo de perfeicao; esse homem que no estagio de imperfeicao nunca
assinou um verso imperfeito depois de morto ditou ao Sr. Chico Xavier sonetos inteirinhos
abaixo de mediocres! Cheios de versos malmedidos, mal-rimados e, sobretudo, numa lingua que
Bilac absolutamente ndo escrevia" (Folha da Manhd, SP, 19-4-1945).

E necessario assinalar mais um ponto importante. Jo4 AK nos revela nas Obras postumas
(mas ndo ditadas depois de sua morte) como trabalhou sobre o material acumulado para
codificar O livro dos espiritos: "Da comparagao e da fusdo de todas as respostas, coordenadas,
classificadas e muitas vezes remodeladas no silencio da medita¢do” nasceu aquela obra
fundante do espiritismo. Quando nos vém mensagens do além, ou até mesmo revelacdes
destinadas a "completar, explicar e desenvolver" a doutrina cristd, coisa que os espiritas
pretendem com sua "terceira revelacdo", fazemos questdo de ter as novas '"revelacdes"
exatamente assim como vieram ou foram ditadas e ndo como foram depois "remodeladas" por
algum mortal deste mundo. Coisas semelhantes aconteceram com obras de Chico Xavier. O
jornal espirita O poder, de Belo Horizonte, de 10-5-1953 (n. 392), publicou um artigo do
espirita Sousa de Prado, com notaveis revelagdes sobre o que acontece atras dos bastidores do
espiritismo nacional. Sousa de Prado revela que um dia foi procurado pelo presidente da
Federacdo Espirita, Wantuil de Freitas, tendo na mao um mago de provas tipograficas. "Vocé
sabe - dizia ele - que quem corrige todos os trabalhos recebidos pelo Chico Xavier € o Quintao".
Manuel Quintdo também foi presidente da Federacdo. E Sousa de Prado lhe respondeu: "Sei,
por sinal que, com tais corregdes, consegue desfigurar quase completamente o estilo dos
espiritos que ditam as obras ao médium, enxertando-lhes termos esdrixulos, que eles nunca
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usaram enquanto encarnados". Confidenciou-lhe entdo o Sr. Wantuil de Freitas:

- Ora, como vocé sabe, o Quintdo erra constantemente, principalmente no emprego da
crase, ¢ na pontuacdo; ¢ eu tenho grande empenho em que isso saia correto. Por isso, fiz uma
nova revisdao, emendando os principais erros que encontrei. Como, porém, eu sou Um pouco
fraco no portugués..." e posso ter emendado coisas que estivessem certas, queria que vocé
conferisse, comigo, as emendas que fiz".

De tudo isso concluo que Chico Xavier ¢ um cidaddo bom e inteligente, poeta por
inclinagdo natural, muito lido, capaz de reproduzir mediocremente, em estilos diversos,
inimeras paginas sobre assuntos bastante banais € que sdo revistas e corrigi das por outras
pessoas mais competentes € melhor formadas.

A propaganda espirita ¢ muito mais categérica e positiva que o proprio Chico Xavier. Os
espiritas nao tém duvidas: aquelas mensagens sdo realmente dos espiritos do além. No prefacio
de Parnaso de aléem tumulo o proprio Chico Xavier € bem mais reservado e prudente. Eis suas
palavras:

- "O que psicografo serd das personalidades que assinam os poemas? E o que ndo posso
afiancar. O que afirmo categoricamente ¢ que, em consciéncia, ndo posso dizer que sdo minhas,
porque ndo despendi nenhum esforgo intelectual ao grafa-las no papel. A sensagdo que sempre
experimentei ao escrevé-las era a de que vigorosa mao impulsionava a minha".

Aqui temos a sincera descricao do fendmeno. Mas é também sua explicacdo. O fenomeno
certamente ndo foi produzido por forgas do além. Qualquer bom psicologo sabera explica-lo.
Chico Xavier deixa de ser um problema teoldgico e passa a competéncia da psicologia.

6. "NOSSO LAR": UM EXEMPLO CONCRETO

Mas tomemos um exemplo concreto de uma das obras psicografadas por Chico Xavier,
sua obra mais popular: Nosso lar, com 460.000 exemplares vendidos até 1985, ditada por um
espirito chamado "André Luis", que, segundo se afirma nos arraiais espiritas, teria sido em vida
o conhecido médico Dr. Osvaldo Cruz. Nesta obra, "André Luis" relata uma multidao de
acontecimentos, desde sua morte até seu ingresso, como cidadio, na fantastica colonia espiritual
chamada "Nosso lar".

Imediatamente depois da separagdo do corpo (morte), o espirito, agora "desencarnado"”, de
André Luis passou por um periodo bastante dificil, confuso e desorientado, sempre andando,
sem saber por onde nem para onde. Era o estado de "erraticidade", descrito abundantemente por
AK. "Persistiam - conta ele - as necessidades fisiologicas, sem modificagdo. Castigava-me a
fome todas as fibras, e, ndo obstante o abatimento progressivo, ndo chegava a cair
definitivamente em absoluta exaustdo. De quando em quando, deparavam-se-me verduras que
me pareciam agrestes, em tomo de humildes filetes d'agua a que me atirava sequioso. Devorava
as folhas desconhecidas, colocava os labios & nascente turva, enquanto mo permitiam as forcas
irresistiveis, a impelirem-me para frente. Muitas vezes suguei lama da estrada, recordei o antigo
pao de cada dia, vertendo copioso pranto. Nao raro era imprescindivel ocultar-me das enormes
manadas de seres animalescos, que passavam em bando, quais feras insaciaveis" (p. 17; sigo a
4" edi¢ao). Durou oito anos a peregrinagao.

Até que encontrou outro espirito: Claréncio, "um velhinho simpatico que sorriu
paternalmente", que se apoiava num cajado de substidncia luminosa. Foi entdo transportado.
Pararam "a frente de grande porta encravada em altos muros, cobertos de trepadeiras floridas e
graciosas" (p. 20). Acomodaram-no num leito de emergéncia, "no pavilhdo da direita". Viu-se
entdo num confortdvel aposento, "ricamente mobiliado". Serviram-lhe "caldo reconfortante,
seguido de 4gua muito fresca", portadora "de fluidos divinos". A noite ouviu "divina melodia".
Levantou-se e chegou a um enorme saldo, "onde numerosa assembléia meditava em siléncio".
Soube que era a hora da oragdo, dirigida pelo governador, através do radio e da televisao, "com
processos adiantados".

No dia seguinte encontrou-se com o "irmdo Henrique de Luna", do Servigo de Assisténcia
Meédica daquela Colonia Espiritual. Soube entdo que, s6 naquela segdo, "existem mais de mil
doentes espirituais". Examinado, recebeu o seguinte diagnostico: "A zona dos seus intestinos
apresenta lesdes sérias com vestigios muito exatos de cancer; a regido do figado revela
dilaceragdes; a dos rins demonstra caracteristicas de esgotamento prematuro" (p. 30). Recebeu
como remédio passes magnéticos.

Quero lembrar que se trata de descri¢cdes da vida do espirito, depois da morte: ndo de
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coisas desta terra.

Um dia foi passear: "Quase tudo melhorada copia da Terra. Cores mais harmdnicas,
substancias mais delicadas. Forrava-se o solo de vegetacdo... Aves de plumagens policromas
cruzavam os ares... Identificava animais domésticos" (p. 38). Viu "vastas avenidas, enfeitadas
de arvores frondosas". Entidades numerosas iam e vinham...

Afinal soube que estava numa das muitas colonias espirituais. Esta chama-se "Nosso lar",
consagrada ao Cristo (p. 22) e fundada por portugueses distintos, desencarnados no Brasil, no
século XVI, segundo consta dos "arquivos do ministério do esclarecimento" (p. 47). A coldnia é
dirigida por um governador (que naqueles dias comemorou o 114° aniversario de governancga)
assistido por 72 colaboradores. Divide-se em 6 ministérios, orientados cada qual por 12
ministros: o ministério da regeneracdo, do auxilio, da comunicagdo, do esclarecimento, da
elevagio e da unido divina. E no ministério do auxilio que preparam as "reencarnagdes
terrenas". H4, na colonia, "mais de um milhdo de criaturas" (p. 207).

No passado a coldnia teve que agiientar muitos apertos. Houve maus governadores, com
muita oposi¢ao, inclusive assaltos por parte de outros espiritos, "que tentaram invadir a cidade,
aproveitando brechas nos servicos de Regeneragdo, onde grande niimero de colaboradores
entretinha certo intercambio clandestino” (p. 48). Mas o governador "mandou ligar as baterias
elétricas das muralhas da cidade, para emissdo dos dardos magnéticos" (p. 49).

Um dia foi de aerobus ao bosque das aguas. Era um "grande carro, suspenso do solo a
uma altura de cinco metros mais ou menos ¢ repleto de passageiros” (p. 50). Outro dia visitou
uma casa particular: "Modveis quase idénticos aos terrestres". Quadros, piano, livros. Com
relacdo aos livros recebeu a seguinte informagdo: "Os escritores de ma fé, os que estimam o
veneno psicologico, sdo conduzidos imediatamente para as zonas obscuras do umbral". Havia
também sala de banho. Ao almocgo serviram "caldo reconfortante e frutas perfumadas, que mais
pareciam concentrados de fluidos deliciosos" (p. 86).

Também o problema da propriedade recebeu sua solucdo. "Nossas aquisi¢des sdo feitas a
base de horas de trabalho. O bonus-hora, no fundo, é o nosso dinheiro. Quaisquer utilidades sdo
adquiridas com esses cupons. " Cada familia espiritual pode conquistar um lar (nunca mais que
um), apresentando trinta mil bonus-hora" (p. 100).

Existe também o servigo de recordagdes. Aplicam-se passes no cérebro, que restituem
"trezentos anos de memoria integral" (p. 103).

Certa vez encontrou um ancido, gesticulando, agarrado ao leito, como se fosse louco,
gritando por socorro, pedindo ar, muito ar! O homem estava sendo vitima de uma "carga de
pensamentos sombrios, emitidos pelos parentes encarnados" (p. 127). Recebeu entdo passes de
prostracdo. Ha também "agua magnetizada" e "operagdes magnéticas" (p. 136).

Num daqueles dias apareceu na colonia uma catolica desencarnada na Terra. Chegou
benzendo-se e dizendo: - "Cruzes! Credo! Gragas a Providéncia Divina, afastei-me do
purgatorio..." Revelou que, na Terra, foi mulher de muito bons costumes, que rezou
incessantemente e deixou uns dinheirinhos para celebragdo de missas mensais; em suma, fez o
possivel para ser boa catolica. Confessara-se todos os domingos e comungara. Mas maltratara os
escravos. "Padre Amancio, nosso virtuoso sacerdote, disse-me na confissdo que os africanos sao
os piores entes do mundo, nascidos exclusivamente para servirem a Deus no cativeiro." Morrera
em 1888 ¢ s6 em 1939 alcangou o "Nosso lar". Fora longo seu "esfor¢co purgatorial" (p. 164).
Também, catolica. . .

Num domingo o governador resolveu realizar o "culto evangélico" no ministério da
regeneragdo. Havia meninos cantores das escolas de esclarecimento, que cantavam o hino
"Sempre contigo, Senhor Jesus", cantado por duas mil vozes. Depois de outra cerimdnia do
culto evangélico, cantaram o hino "A ti, Senhor, nossas vidas". No fim a ministra veneranda
entoou "A grande Jerusalém" (p. 208).

E assim no "Nosso lar".

Nos outros volumes continua André Luis a descrever a vida e a atividade fantastica do
mundo "depois da morte".

Eis a literatura dos nossos espiritas. Este ¢ o tipo de livros que a Federagdo brasileira
propaga, aos milhares, pelo Brasil.

7. 0 SOBRINHO TAMBEM PSICOGRAFAVA...

O Sr. Chico Xavier tem um sobrinho. Chama-se Amauri Pena. Nasceu em 1933, em Pedro
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Leopoldo. Com ano e meio foi morar em Sabard, MG. Quando tinha apenas dez anos, ja lera o
Parnaso de alem tumulo, do tio. Aos 13 anos escrevia poemas. Inteligente, lia muito e comegou
a imitar o estilo de outros autores. Educado em ambiente espirita, com o brilhante exemplo do
tio a vista, foi persuadido de ser um grande médium. E comegou a "psicografar”. Segundo um
jornal espirita, "recebeu composicdes de mais de cinqiienta poetas brasileiros e portugueses,
cada qual em seu proprio e inconfundivel estilo. Recebeu também uma epopéia camoniana, em
estilo quinhentista". Cruz e Sousa, Gongalves Dias, Castro Alves, Augusto dos Anjos, Olavo
Bilac, Luis Guimaraes Jr., Casemiro Cunha, Inacio Bittencourt, Cicero Pereira, Hermes Fontes,
Fabiano de Cristo, Analia Franco e at¢ Bocage ¢ Rabindranath Tagore apressavam-se em
procurar o sobrinho de Chico Xavier para fazer uns versos... Sintese, um boletim espirita de
Belo Horizonte, dava ao médium a necessaria publicidade.

Iam as coisas nas mais risonhas esperangas. E eis que, num belo dia de 1958, Amauri Pena
procura a imprensa profana para fazer sensacionais declaragdes: "Tudo o que tenho
psicografado até hoje - declarou - apesar das diferengas de estilo, foi criado por minha propria
imaginacdo, sem que precisasse de interferéncia de almas de outro mundo". E explicava:
"Depois de ter-me submetido a esse papel mistificador, durante anos, usando apenas conhe-
cimentos literarios, resolvi, por uma questao de consciéncia, contar toda a verdade".

E o sobrinho de Chico Xavier esclareceu mais: "Sempre encontrei muita facilidade em
imitar estilos. Por isso os espiritas diziam que tudo quanto saia do meu lapis eram mensagens
ditadas pelos espiritos desencarnados. Revoltava-me contra essas afirmativas, porque nada
ouvia e sentia de estranho, quando escrevia. Os espiritas, entretanto, procuravam convencer-me
de que era médium. Levado a meu tio, um dia, assegurou-me ele, depois de ler o que eu
escrevera, que deveria ser seu substituto. Isso animou bastante os espiritas. Insistiam para que
fosse médium".

O jovem e improvisado médium Amauri continua na descri¢do de sua estranha aventura:
"Passei a viver pressionado pelos adeptos da chamada terceira revelag@o. A situacdo torturava-
me e, varias vezes, procurando fugir aquele inferno interior, entreguei-me a perigosas aventuras.
Diversas vezes, sai de casa, fugindo a convivéncia de espiritas. Cansado, enfim, cedi, dando os
primeiros passos no caminho da farsa constante. Teria 17 anos. Ainda assim, ndo me vi com
forgas para continuar o roteiro. Perseguido pelo remorso e atormentado pelo desespero, cometi
desatinos. Em algumas oportunidades, tentei recuar, sucumbindo, atordoado. Vi-me, entdo,
diante de duas alternativas: mergulhar de vez na mentira e arruinar-me para sempre ou levantar-
me corajosamente para penitenciar-me diante do mundo e de mim mesmo, libertando-me defi-
nitivamente. Foi o que resolvi fazer, procurando um jornal mineiro e revelando toda a farsa. Sei
das reagOes que minhas declaragdes causardo. Mas ndo me importo. O certo ¢ que, enquanto me
sacrificava pela propaganda de uma mentira, ndo me julgavam maluco. Nao desmascaro meu tio
como homem, mas como médium. Chico Xavier ficou famoso pelo seu livro Parnaso de além
tumulo. Tenho uma obra idéntica e, para fazé-la, ndo recorri a nenhuma psicografia" .

Eis as principais declaracdes de Amauri Pena.

Claro que ndo podia faltar a reagdo espirita. Um dos mais notaveis escritores espiritas do
Brasil ("Irmao Saulo") encontrou logo a explicagdo mais satisfatoria do ponto de vista espirita.
Sustenta que a mediunidade de Amauri ¢ "inegavel e irretratavel". E explica que o fendmeno
espirita "ndo depende da opinido dos médiuns, e ndo raro contraria mesmo essa opinido. O
fendmeno meditinico ¢ um fato em si. O caso Amauri ¢ um exemplo disso. Pouco importa que
ele se retrate, que se diga autor das comunicagdes recebidas. O que importa ¢ a andlise das
comunicagdes em seus proprios conteiidos, bem como das circunstancias em que foram dadas".
Nao adianta negar a mediunidade, esclarece o espirita, "mesmo que ele ndo a aceita, mesmo que
ele a queira negar", sera e continuard médium. E o Reformador, 6rgao da Federagdao Espirita
Brasileira, se consolou, ponderando que também Jesus foi traido por um de seus apostolos... E o
Amauri € classificado como "vitima de sua propria afinidade com os obsessores que o trazem
acorrentado a vida irregular".

Duas sdo as ligdes que podemos colher do rumoroso caso:

1. Amauri Pena prova que é relativamente facil imitar o estilo de outros. E mais uma
questdo de exercicios que de espiritos. L4 mesmo, na redagdo, diante dos jornalistas, imitou
varios estilos. Diz ele: "Tenho uma obra idéntica (ao Parnaso de além tumulo) e, para fazé-la,
ndo recorri a nenhuma psicografia". Um ilustre literato francés assegura que os "escritores
vulgares e incapazes de estilo pessoal conseguem imitar admiravelmente o estilo de outrem. O
pasticho ¢, efetivamente, um dom que todos podem ter”.
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2. E inatil discutir com espiritas. Atitudes preconcebidas e totalmente anti-cientificas
esterilizam qualquer discussdo séria. Declara Amauri Pena ter consciéncia de ser ele mesmo o
autor dos versos, diz que sempre teve facilidade em imitar estilos, confessa que para isso se
utiliza de seus conhecimentos literarios - e os espiritas insistem em proclama-lo médium
auténtico, instrumento de Rabindranath Tagore! Nem mesmo AK, cem anos atras, teria
procedido assim. O argumento em que Kardec mais insistia era a passividade e a inconsciéncia
do médium, a completa independéncia da mensagem que, mesmo contra a vontade do médium e
contra suas idéias conscientes, ficava surpreendido ao ver a "comunicacdo". Ja4 vimos isso.
Poderia recordar muitas passagens nas quais o codificador constantemente argumenta com o
fato da "independéncia absoluta da inteligéncia que se manifesta". Foi por isso - ¢ s por isso -
que Kardec chegou a conclusdo de que esta "inteligéncia independente" devia ser distinta da
alma do médium e, portanto, um espirito desencarnado. Semelhante raciocinio teria ficado
totalmente sem base e sem valor, se 0 médium tivesse respondido tranqiiillamente (como Amauri
Pena): "Mas tudo quanto tenho escrito foi criado por minha propria imaginac¢do ¢ disso tenho
plena consciéncia". Falando, por exemplo, do "sonambulismo desperto”, um estado em que "as
faculdades intelectuais adquirem um desenvolvimento anormal", confessa Kardec (na
introducdo ao Livro dos espiritos, p. 41): "Concordamos em que, efetivamente, muitas ma-
nifestagdes espiritas sdo explicaveis por esse meio. Contudo, numa observacdo cuidadosa e
prolongada mostra grande copia de fatos em que a intervengdo do médium, a ndo ser como
instrumento Passivo, ¢ materialmente impossivel". Ora, precisamente este estado puramente
passivo nao ¢ reconhecido pelo sobrinho de Chico Xavier. "Revoltava-me (diz ele) contra essas
afirmativas (dos espiritas) porque nada ouvia e sentia de estranho quando escrevia”.

Mas nossos espiritas insistem: "Pouco importa que ele se retrate, que se diga autor das
comunicacdes recebidas, mesmo que ele ndo aceite, ainda que queira negar: ele € um grande
médium"!

Aqui acabou-se a ciéncia. Venha, pois, Rabindranath Tagore...

83



VII

A IGREJA CATOLICA E O ESPIRITISMO

Ja vimos nos capitulos precedentes numerosos pronunciamentos oficiais da Igreja catolica
com relagdo as praticas e doutrinas espiritistas. Falta ainda a exposi¢cdo mais sistematica de dois
pontos:

1. O ESPIRITA PERANTE A IGREJA

Em 1953 a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil reafirmou a determinagéo feita pelo
Episcopado Nacional na Pastoral Coletiva de 1915, revista pelos bispos em 1948 nestes termos:

- "Os espiritas devem ser tratados, tanto no foro interno como no foro externo, como
verdadeiros hereges e fautores de heresias, €" ndo podem ser admitidos a recepgdo dos
sacramentos, sem que antes reparem os escandalos dados, abjurem o espiritismo e facam a
profissao de fé".

Segundo o novo Direito Candnico (de 1983), "chama-se heresia a negacdo pertinaz, apds a
recepgdo do batismo, de qualquer verdade que se deve crer com fé divina e catolica, ou a davida
pertinaz a respeito dela" (can. 751). E no canon 1364 § 1, a nova legislacdo eclesiastica
determina que "o herege incorre automaticamente em excomunhdo", isto é: deve ser excluido da
recepc¢do dos sacramentos (can. 1331 § 1), ndo pode ser padrinho de batismo (can. 874), nem da
confirmacao (can. 892) e ndo lbe sera licito receber o sacramento do matrimoénio sem licenga
especial do bispo (can. 1071) e sem as condi¢des indicadas pelo canon 1125. Também nao pode
ser membro de associacdo ou irmandade catdlica (can. 316).

Ja vimos nas paginas 26-32, ao expor as linhas gerais da doutrina espirita e cotejar este
ensinamento com a doutrina cristd, que o espiritismo kardecista de fato nega quase todo o credo
apostolico. E quando analisamos no capitulo IV a reencarnagao, ficou claro que a palingenesia
se opde, em pontos essenciais, a pregacdo de Nosso Senhor Jesus Cristo, negando,
principalmente, toda a soteriologia crista. S, pois, evidente que o catdlico, quando adota a dou-
trina espirita, se enquadra perfeitamente na descri¢do que o citado canon 751 faz da heresia,
cometendo um "delito contra a religido", segundo a terminologia do novo Direito Eclesiastico, e
incorre na penalidade prevista pelo canon 1364 § 1. Ou, falando mais exatamente: o catdlico
que resolve tornar-se espirita, por este fato, exclui-se a si mesmo da Igreja catélica, perdendo
todos os direitos de catolico.

Mas na pratica pastoral a aplicagdo destas determinagdes juridicas encontra a seguinte
dificuldade: o vocabulo "espirita" é, de fato, entre nos, polivalente. J& AK observava em suas
Obras postumas (20f edigdo, pp. 367s.):

"O qualificativo de espirita, aplicado sucessivamente a todos os graus de crenga, comporta
uma infinidade de matizes, desde o da simples crenga nas manifestagdes, até as mais altas
dedugdes morais e filosodficas; desde aquele que, detendo-se na superficie, ndo vé nas
manifestagdes mais do que um passatempo, até aquele que procura a concordancia dos seus
principios com as leis universais e a aplicagdo dos mesmos principios aos interesses gerais da
humanidade; enfim, desde aquele que ndo vé nas manifestagdes sendo um meio de exploragao
em proveito proprio, até o que haure delas elementos para seu proprio melhoramento moral.
Dizer-se alguém espirita, mesmo espirita convicto, ndo indica, pois, de modo algum, a medida
da crenca; essa palavra exprime muito com relagdo a uns, € muito pouco, relativamente a outros.
Uma assembléia para a qual se convocassem todos os que se dizem espiritas apresentaria um
amalgama de opinides divergentes, que ndo poderiam assimilar-se reciprocamente, ¢ nada de
sério chegaria a realizar, sem falar dos interessados a suscitarem no seu seio as discussoes a que
ela abrisse ensejo".

Mas pondo de lado as ambigiiidades, pode-se dizer que, segundo AK, "espirita" ¢ todo
espiritualista que admite a pratica da evocacdo dos falecidos. Sobre esta base minima podem
construir-se os mais variados sistemas doutrindrios. Assim sdo "espiritas" os adeptos do
espiritismo anglo-saxdo que ndo aceitam a doutrina da reencarnagdo, como sao "espiritas" os
seguidores de AK que fazem das idéias reencarnacionistas o ponto central de sua filosofia. E
porque os partidarios da umbanda praticam assiduamente a evocagdo dos falecidos (e, alias,
endossam a doutrina da metensomatose), também eles sdo "espiritas" verdadeiros, no sentido
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original em que AK entendia o vocabulo por ele criado (cf. acima, p. 251).

E como niao existe nenhum nexo necessario entre a pratica da evocagdo dos falecidos ¢ a
doutrina da reencarnacdo, é perfeita mente imaginavel que alguém aceite e pratique a
necromancia sem admitir a palingenesia, como ¢é igualmente concebivel que alguém adote a
filosofia da pluralidade das existéncias sem endossar a pratica da evocacdo das almas dos que
morreram. Mas a dimensdo herética (isto €, negadora da doutrina de fé cristd) do espiritismo
esta principalmente na reencarnacdo. Pode-se admitir ainda que alguém professe sinceramente
toda a doutrina crista, tal como € proposta pela Igreja catdlica, e a0 mesmo tempo julgue ser
possivel e licito evocar os falecidos.

Ja é evidente que nem todos, embora se digam ou sejam chamados "espiritas", podem ou
devem ser considerados ou tratados da mesma maneira. Ha evidente necessidade de distinguir:

1. Os que dirigem ou organizam o espiritismo (em qualquer de seus ramos) ou um centro
espirita ou terreiro de umbanda e os que tomam parte ativa nas sessdes (médiuns): sdo espiritas
no sentido mais estrito do termo, valendo para eles a determinagdo do episcopado nacional:
"Devem ser tratados como hereges". Mas esta norma vale apenas para aqueles que antes eram
ou diziam ser catolicos. O mesmo nao vale para os que ja nasceram num ambiente espirita e
nele foram educados. Os espiritas convictos € coerentes ja ndo fazem batizar seus filhos, visto
que, como lhes fez saber em 1952 o Conselho Federativo Nacional da Federagdo Espirita Brasi-
leira, "o espiritismo € religido sem ritos, sem liturgia e sem sacramentos". Por conseguinte, ja
ndo sdo nem cristdos e devem ser considerados e tratados como os demais adeptos de religides
nao-cristas.

2. Os que se inscreveram como socios em alguma entidade espirita. Os espiritas costumam
controlar a fidelidade de seus sOcios mediante caderneta individual, carimbada cada més. O
socio que durante seis meses deixar de cumprir seus deveres de socio ¢ excluido. Segundo os
Preceitos gerais publicados pela Federacdo Espirita Brasileira e validos para todas as
sociedades espiritas do Brasil, os s6cios inscritos t&ém os seguintes deveres: a) estudar a doutrina
espirita (que aqui no Brasil é reencarnacionista); b) freqiientar regularmente as sessdes de
estudo da doutrina; ¢) pagar pontualmente suas contribui¢des pecuniarias. Deve-se, pois, supor
que todo socio de mais de seis meses ndo € apenas necromante, mas também reencarnacionista,
e, como tal, herege, e assim ha de ser tratado.

3. Os que, embora ndo inscritos, freqiientam habitualmente por mais de seis meses sessoes
para consultar os mortos, receber receitas ou passes etc. As assim chamadas "sessoes publicas
de estudo" sdo franqueadas a todos indistintamente. Mas toda sessdo desta espécie ¢ doutrinaria:
nela se ensina e administra a doutrina espirita (reencarnacionista). Por conseguinte, quem por
mais de meio ano assiste habitualmente a tais sessdes ja ndo pode ser tido apenas como
necromante, mas com razao ¢ considerado adepto da doutrina reencarnacionista. Logo, € herege
e deve ser tratado como tal.

4. Os que esporadicamente vdo as sessdes para consultar os falecidos, receber passes,
receitas etc., levados, talvez, pela necessidade (doenga, tristeza pela morte de alguém de sua
familia, situagdo embaragosa) ou a convite insistente de amigos, vizinhos etc. Supondo que nao
vdo por mera curiosidade, eles ndo sdo necessariamente reencamacionistas; sdo, todavia,
necromantes ou "espiritas" no sentido lato do termo, tal como foi definido por AK. Se admitem
a reencarnacao, sao sem duvida hereges e como tais deverdo ser tratados. . Se ndo aceitam a
pluralidade das existéncias, mas apenas a pratica da evocagdo, serdo também hereges? A santa
Sé declarou que este tipo de praticas inclui um "engano inteiramente ilicito e herético” (em
latim: "deceptio omnino illicita et haereticalis”, cf. Dz 1653 ¢ 1654). Neste documento, de 1856
(naqueles anos comecava na Franga a pratica da evocagao dos falecidos) a santa Sé repete duas
vezes ser pecado de heresia querer aplicar meios puramente naturais com o fim de obter efeitos
ndo-naturais ou supranaturais. Por conseguinte, o espiritismo como evocagdo dos mortos, seja
na forma de necromancia ou de magia, ja é herético e, alids, puro "engano". E preciso atender
bem a este particular: tais praticas sdo rejeitadas ndo apenas como ilicitas (nisto estd o pecado,
pois, como vimos nas pp. 51-53, a evocagdo € um ato severamente interditado por Deus) ou
contra a moral, mas também como heréticas ou contrarias a fé cristd. A heresia esta na
suposicao de poder produzir efeitos ndo-naturais com meios naturais.

5. Os que vao de quando em quando as sessdes espiritas por motivo de estudo ou
divertimento ou de mera curiosidade. A suposi¢cdo é que ndo sdo reencarnacionistas, nem
querem praticar a evocacdo. Estes devem ser divididos em duas categorias:

a) Os que fazem isso sem nenhuma licenga: ndo sdo espiritas (¢ a suposi¢cdo), mas

85



praticam um ato ilicito e expressamente proibido pela Igreja, como vimos na pagina 54. Pois,
pelo decreto de 24-4-1917, declarava a santa Sé ser ilicito "assistir a sessdes ou manifestagoes
espiritistas, sejam elas realizadas ou ndo com o auxilio de um médium, com ou sem hipnotismo,
sejam quais forem estas sessdes ou manifestagdes, mesmo que aparentemente simulem
honestidade ou piedade; quer interrogando almas ou espiritos, ou ouvindo-lhes as respostas,
quer assistindo a elas com o pretexto tacito ou expresso de ndo querer ter qualquer relagdo com
espiritos malignos".

b) Os que fazem isso devidamente autorizados. Bons moralistas interpretam a citada
decisdo de 1917 de tal maneira que pode ser dispensada em casos particulares, em favor de
médicos, socidlogos ou outros estudiosos que vao, ndo por curiosidade, ndo apenas para ver,
mas para estudar. Excluida, pois, toda evocagdo e com a condi¢do de que ndo ocorra perigo
nenhum de perversdo propria, nem de escandalo para outros, poderia o bispo permitir a
assisténcia.

6. Os que nunca assistem as sessOes, mas por qualquer motivo ajudam moral ou
materialmente na constru¢do ou manutengdo de obras e empresas espiritas. Sdo os fautores do
espiritismo no Brasil. Tal cooperagio consciente seria ilicita. E evidente, porém, que ndo devem
ser tratados como espiritas ou hereges e sim como "fautores de heresia", conceito que ja nao
ocorre na nova legislagdo candnica, mas que nem por isso deixa de ter seu valor.

7. Os que assistem as sessdes ou apdiam moral ou material mente o espiritismo por
ignorancia. No Brasil, sdo muitos. Devem ser tratados como ignorantes, isto é: devem ser
instruidos. O presente livro foi escrito com este objetivo. Nao sdo hereges.

8. Os que ndo querem praticar nem a necromancia nem a magia, ndo assistem as sessoes
espiritas, mas professam a doutrina da reencarnagdo, como os esoteristas, rosacruzes, tedsofos e
outros ocultistas. S3o hereges formais e como tais devem ser tratados.

2. A IGREJA PERANTE A FENOMENOLOGIA MEDIUNICA

Convém deixar bem clara a posi¢do oficial da Igreja perante a fenomenologia do
espiritismo. Pois tem havido confusdo acerca deste ponto. E para evitar possiveis falsas
interpretagoes, adjetivarei estes fendomenos simplesmente como "meditnicos" € nao como
"espiritas", visto que este ltimo termo ja especifica determinada interpretagdo do fendmeno.

Creio poder compendiar nos seguintes itens a posi¢do oficial da Igreja:

1. Por seu magistério oficial a Igreja nunca se pronunciou nem sobre a verdade historica,
nem sobre a natureza, nem sobre: a causa dos fendmenos meditinicos ou proprios do
espiritismo; por isso:

a) nenhuma das varias interpretagdes propostas sobre a natureza ou a causa dos fendomenos
mediunicos - nem mesmo a interpretagdo espirita - foi censurada, rejeitada ou condenada
oficialmente pela Igreja;

b) ndo corresponde a verdade dizer que a Igreja endossa oficialmente a interpretacdo que
v€ nos fendmenos meditinicos uma intervencao preternatural do deménio;

¢) jamais a Igreja proibiu o estudo ou a investigagdo cientifica dos fenomenos meditnicos.
O catolico nao esta absolutamente proibido de estudar a metapsiquica ou a parapsicologia; pelo
contrario, seria até muito de desejar que também os cientistas catdlicos e as universidades
catdlicas se ocupassem mais intensa e sistematicamente com a fenomenologia mediunica ou
parapsiquica, seja para verificar sua verdade historica, seja para investigar sua verdade filosofica
ou sua causa.

2. O que a Igreja faz, fez e continuara a fazer, por ser esta sua missao especifica, ¢
recordar o mandamento divino que proibe evocar os mortos ou outros espiritos quaisquer. Esta
proibicdo vem de Deus, ndo da Igreja, que ndo tem nem autoridade nem competéncia para
modificar ou revogar uma lei, determinagdo ou proibi¢do divina.

Por isso:

a) Os defensores da interpretagdo espirita dos fendomenos meditinicos ndo podem
provocar, eles mesmos, novos fendmenos desta natureza, ainda que seja para fins de estudos; a
razdo disso ¢ evidente: a provocacdo do fendmeno implicaria necessariamente uma evocagao
dos espiritos, ao menos na intencdo. E isso foi proibido por Deus. Para fins de estudo, o homem
ndo pode fazer coisas ilicitas e proibidas por Deus.

b) Como toda sessdo espirita tem a finalidade propria e essencial de evocar espiritos ou de
provocar a obten¢do de comunicagdes ou mensagens do além, toda e qualquer sessdo espirita é
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um ato de formal desobediéncia a uma lei divina e, por isso, gravemente proibida e pecaminosa.

c) Para resolver a questdo moral da pratica do espiritismo, pouco importa saber se os
espiritas de fato conseguem ou ndo evocar espiritos em suas sessdes; pois se 0 conseguem, nao
ha davida a respeito da evocagdo e, por conseguinte, da desobediéncia; se ndo o conseguem, ¢
certo que eles t€m ao menos a intengdo, o propdsito ou a vontade deliberada de evocar e,
portanto, de transgredir um mandamento divino; e isso basta para um pecado formal.

d) E, pois, a maliciosa ou pecaminosa intengdo de querer evocar espiritos que toma ilicita
e moralmente ma a provocagdo de fendmenos meditinicos em sessdes espiritas, ainda que de
fato sejam fendomenos puramente naturais e sem relacdo alguma com espiritos ndo-encarnados
ou desencarnados.

¢) Havendo, porém, certeza de que determinado fendmeno meditinico ou metapsiquico ¢
natural, e excluida expressamente a pecaminosa intencdo de evocar qualquer espirito (bom ou
mau, pouco importa), sera licito provocar o fenomeno, contanto que nao seja prejudicial para a
saude. Parece, porém, que a repeticdo freqiiente de certos fendomenos psiquicos (o transe, a
escrita automatica, a mesa dangante, o sonambulismo provocado etc.) pode causar perturbacdes
psiquicas, desencadear disturbios mentais em individuos predispostos, preparar o automatismo,
concorrer para as alucinagdes, alterar as secregdes internas, produzir delirios, prejudicar o
sistema nervoso etc. Por isso, tais fendmenos devem ser provocados com muito critério, cautela
e moderacao, ndo em ambiente popular para distrair, mas em meios cientificos para estudar.

Aqui convém recordar também a mog¢do unanime aprovada pelo II Congresso
Internacional de Ciéncias Psiquicas, reunido em Varsdvia, em 1922: "Considerando que os
fendmenos metapsiquicos devem ser estudados por sociedades cientificas e em laboratorios
adequados, o Congresso emite um voto para que todas as produgdes 'mediunicas', em salas de
conferéncias, assim como as demonstragdes publicas dos fendmenos ditos 'ocultos', sejam
proibidas, legalmente, em todos os paises, em virtude da influéncia nociva que podem exercer
sobre o estado psiquico e nervoso das pessoas mais ou menos sensiveis que a elas assistem".

E necessario lembrar também a adverténcia feita por Pio XII numa alocucio a Sociedade
Italiana de Anestesiologia (24-2-1957). Reconhecia o papa a liceidade da hipnose "praticada
pelo médico, ao servico de um fim clinico, observando as precaugdes que a ciéncia e a moral
médicas requerem, tanto do médico que a emprega, como do paciente que a aceita". Pio XII
insistia entdo no seguinte aviso: "Mas ndo queremos que se estenda, pura e simplesmente, a
hipnose em geral o que dissemos da hipnose ao servico do médico. Com efeito, esta, como
objeto de investigacdo cientifica, ndo pode ser estudada por quem quer, mas por um sabio e
dentro dos limites morais que valem para toda atividade cientifica. Nao ¢ este o caso de
qualquer circulo de leigos ou eclesidsticos que a praticassem como coisa interessante, a titulo de
pura experiéncia ou mesmo por simples passatempo".

Considerando a difusdo sempre mais ampla das praticas hipnéticas (dé-se a isso 0 nome de
"hipnotismo" ou "letargia", pouco importa), parece oportuna uma nota sobre a liceidade do
hipnotismo. Do ponto de vista religioso, moral e cientifico devemos orientar-nos pelas seguintes
diretrizes:

1. O sono hipnético provocado € um estado perfeitamente natural e nada tem a ver com o
além ou com espiritos do outro mundo.

2. A hipnose praticada pelo médico, a servico de um fim clinico, observando todas as
precaugdes tanto da ciéncia como da ética medicais, € licita e pode ser praticada, porque neste
caso a supressao da consciéncia ¢ permitida pela moral natural e compativel com o espirito do
evangelho.

3. E permitida também a hipnose praticada por pessoas competentes para fins
verdadeiramente cientificos.

4. Nao se pode permitir a hipnose, nem mesmo para fins clinicos, quando praticada por
pessoa incompetente, sem o suficiente preparo técnico e o adequado conhecimento cientifico.

5. Nao ¢ permitido praticar a hipnose a titulo de pura experiéncia ¢ como passatempo,
ainda que o hipnotizador seja preparado e competente.

6. E ilicito qualquer espetaculo publico de hipnotismo sobre grupos de pessoas. Baseia-se
esta ultima norma sobre as seguintes razoes:

a) o operador ndo pode controlar rigorosamente a a¢do e a reagdo de cada individuo, o que
¢ absolutamente indispensavel, ja que esta atuando sobre a parte mais intima e sagrada da
personalidade humana;

b) em algumas pessoas a hipnose, quando feita para divertir ou brincar, pode causar
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profundas perturbagdes e transtornos psiquicos;

c) nas demonstragoes hipnoticas de palco ou televisdo foram constatados, de maneira
inequivoca, fenomenos de despersonalizagdo, isto €, sugestdo de que o paciente tinha outra
identidade, Hider, por exemplo, fendmeno este totalmente contra-indicado do ponto de vista
psiquiatrico;

d) em espetaculo de hipnose coletiva nem todos caem na mesma profundidade do sono
provocado. Verificam-se também reagdes diferentes as sugestdes dadas. Dai se infere que a
natureza da sugestdo deve ajustar-se ao grau de sono obtido, coisa a que os hipnotizadores de
palco ndo atendem nem podem atender. Uns entram facilmente em determinado sono, outros
com muita dificuldade, outros ainda parecem negar-se a aceitar estados mais profundos. Uns
reagem prontamente e bem-dispostos, outros penosamente, dando demonstragdes de desagrado.
Uns suam, outros ficam com as extremidades frias. Alguns tremem e chegam a contorcer-se,
outros permanecem trangiiillos e parecem descansar em sono agradavel. Uns acordam
sorridentes e satisfeitos, outros continuam sonolentos, com tonturas e dores. De tudo isso se
conclui que cada pessoa deve ser tratada individualmente, com muito cuidado e competéncia e
que a hipnose coletiva ou de grupos ¢é perigosa e deve ser interditada;

e) sobretudo as criancas € certas pessoas sugestionaveis correm perigo, notadamente de
ordem psicologica, mesmo quando apenas assistem a certos espetaculos de hipnose, encenadas
para impressionar.

Condenam-se, por isso, sem reserva, como desnecessarios € perigosos todos e quaisquer
espetaculos ou demonstragdes de hipnotismo de grupos ou de palco.

3. CARIDADE E FE

Diante da severidade da Igreja em preservar a pureza da doutrina cristd e punir os delitos
contra a fé, surge espontancamente a pergunta: Por que tanto rigor? Néo basta a caridade?

Para conservarem as aparéncias cristds e se acobertarem sob o manto cristdo, os espiritas
repetem as palavras de Jesus sobre a caridade e proclamam o principio: "Fora da caridade ndo
hé salvagdo". E sem davida certo: sem a caridade cristd, ndo ha salvagdo; e quem ndo tiver a
caridade, ndo ¢é verdadeiro discipulo de Jesus Cristo. E a Igreja seguramente ndo rejeita o
espiritismo por causa deste principio. A Igreja catélica tem sido sempre e ainda hoje continua
sendo a pregoeira maxima da caridade cristd. E preciso ter os olhos cegos pelo fanatismo para
ndo vé-lo. Quem podera contar as instituicdes de caridade mantidas, dirigidas ou inspiradas pela
Igreja em todo o mundo? Quem podera contar os inimeros catdlicos que se dedicam exclusiva e
totalmente a caridade? Os maiores herdis da caridade, mesmo aqueles apregoados pelos
espiritas, como um sdo Francisco de Assis ou um santo Anténio de Lisboa (ou Padua), eram
santos catolicissimos. O erro dos espiritas ndo consiste na pregacdo da caridade (nisso, pelo
contrario, eles sdo dignos de aplauso e louvor); seu erro esta em dizer que basta a caridade
somente. Jesus Cristo nunca ensinou isso. Pois Jesus, o evangelista da caridade, foi também o
evangelista da fé. Sua doutrina ndo ¢ apenas moral. S3o Marcos nos refere as ultimas e solenes
palavras de Jesus, dirigidas aos apostolos pouco antes de sua ascens@o ao céu: "Ide por todo o
mundo, proclamai o evangelho a toda criatura. Aquele que crer e for batizado sera salvo; o que
ndo crer serd condenado" (Mc 16,15-16). Quem ndo crer sera condenado! Sao também palavras
de Jesus. E em sdo Mateus damos com estas outras palavras de Jesus, ndo menos solenes e
formais: "Toda a autoridade sobre o céu e sobre a terra me foi entregue. Ide, portanto, e fazei
que todas as nagdes se tomem discipulos, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei. E eis que eu estou convosco todos os
dias até a consumacao dos séculos" (Mt 28,18-20).

Instruidos por Cristo e fortalecidos pelo Espirito Santo, os apostolos sairam a pregar.
Advertidos por Jesus, eles sabiam que o inimigo tudo faria para dispersar a grei que o Senhor
queria una; alertados por Cristo, previam que os lobos viriam vestidos em pele de ovelha e que
o anjo das trevas se apresentaria lisonjeiro como anjo da luz; prevenidos pelo divino mestre,
sabiam que o "homem inimigo" aproveitaria as sombras da noite e a despreven¢do dos homens
que dormem para espargir o erro ¢ a discérdia. Por isso conservaram-se vigilantes e enérgicos. E
quando, por exemplo, na novel comunidade dos galatas se infiltrou o erro dos judaizantes, sdo
Paulo ndo hesitou: "Ainda que n6és mesmos ou um anjo do céu vos anunciar um evangelho
diferente do que vos anunciamos, seja anadtema. Como ja vo-lo disse, volto a dizé-lo agora: se
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alguém vos anunciar um evangelho diferente do que recebestes, seja anatema" (Gl 1,8-9). E ao
despedir-se da Asia menor, em Mileto, o que mais pesava em sua alma era a previsio dos
primeiros vestigios do gnosticismo, de um sincretismo de seitas judaistas, de filosofias
helenistas ¢ de religides de mistérios que rebaixavam Jesus Cristo a um dos espiritos cujo culto
propagavam, e implora entdo aos presbiteros responsaveis: "Sede solicitos por vos mesmos e
por todo rebanho, do qual o Espirito Santo vos estabeleceu guias para apascentar a Igreja de
Deus, que ele adquiriu para si pelo sangue de seu proprio Filho. Eu sei que, depois de minha
partida, introduzir-se-20 entre vos lobos cruéis que ndo poupardo o rebanho, € que no meio de
voés surgirdo homens que fardo discursos perversos com a finalidade de arrastar discipulos atras
de si. Por isso sede vigilantes, lembrando-vos de que durante trés anos, dia e noite, ndo cessei de
exortar com lagrimas a cada um de vos" (At 20,28-31). Igual solicitude pela pureza da fé
encontramos nas cartas aos efésios, aos colossenses e, sobretudo, nas cartas pastorais a Tito e
Timoéteo. Assim escreve a seu colaborador Timéteo: "Eu te conjuro, diante de Deus e de Cristo
Jesus, que ha de vir julgar os vivos € os mortos, pela sua apari¢do e por seu reino: proclama a
palavra, insiste, no tempo oportuno e no importuno, refuta, ameaga, exorta com toda paciéncia e
doutrina. Pois vird um tempo em que alguns ndo suportardo a sd doutrina; pelo contrario,
segundo os seus proprios desejos, como que sentindo comichdo nos ouvidos, se rodeardo de
mestres. Desviarao os seus ouvidos da verdade, orientando-os para as fabulas" (2Tm 4,1-4). E a
Tito recomenda: "Depois de uma primeira ¢ de uma segunda admoestacdo, nada mais tens a
fazer com um homem faccioso, pois ¢ sabido que um homem assim se perverteu e se entregou
ao pecado, condenando-se a si mesmo" (Tt 3,10-11). O mesmo modo inexoravel de tratar os
hereges nos ¢ recomendado por sdao Judas Tadeu e também pelo "discipulo do amor", sdo Jodo,
que chega até a proibir qualquer relacdo com eles: "Nao o recebais em vossa casa, nem o
saudeis. Aquele que o satuda participa de suas obras mas" (2Jo 10).

Foi neste mesmo espirito de apostolico zelo que nossos bispos denunciaram a heresia do
espiritismo, para conservar no nosso povo nao apenas a caridade, que é necessaria ¢ deve
incendiar todos os coragdes cristdos, mas também a fé, ensinando-os a observar fudo que Cristo
ensinou ¢ mandou. Pois "quem ndo crer sera condenado" (Mc 16,16) e "sem fé ¢ impossivel
agradar a Deus" (Hb 11,6).

Sejamos, pois, integralmente cristdos. Sigamos a Cristo, evangelista da caridade; mas
sigamos também a Cristo, evangelista da fé. Caridade ardente ¢ fé inabalavel: eis as duas asas
com que nos alcaremos ao céu, "para tomar posse do reino que nos esta preparado desde o
principio do mundo" (Mt 25,34).
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VIII

O ALEM CRISTAO

Uso aqui a palavra além para designar "o outro mundo", "o que vem apos a morte", o
"além-timulo", o "transcendente". Temos a impressdo que falar do além nos leva ao reino da
fantasia, da imaginagdo, do devaneio, da pura elucubragdo, ou até do fantasmagorico, do
imaginario, do ilusoério, do irreal, como se fossemos levados ao mundo dos fantasmas, da
assombracdo e das visdes patologicas.

Mas todos vivemos preocupados com as questoes do além. O recente Concilio Vaticano I,
na Constituicdo Gaudium et Spes, de 1965, descreve assim no n. 10 as interrogagdes mais
profundas do género humano:

- "Na verdade, os desequilibrios que atormentam o mundo moderno se vinculam com
aquele outro desequilibrio mais fundamental radicado no coragdo do homem. Com efeito, no
proprio homem muitos elementos lutam entre si. Enquanto, de uma parte, porque criatura,
experimenta-se limitado de muitas maneiras, por outra parte, porém, sente-se ilimitado nos seus
desejos e chamado a uma vida superior. Atraido por muitas solicitagdes, ¢ a0 mesmo tempo
obrigado a escolher entre elas renunciando a algumas. Pior ainda: enfermo e pecador, ndo raro
faz o que ndo quer, ndo fazendo o. que desejaria (cf. Rm 7,14ss.). Em suma, sofre a divisdo em
SI mesmo, da qual se originam tantas e tamanhas discordias na sociedade. Certamente,
muitissimos, cuja vida se impregnou de materialismo pratico, afastam-se da percepgdo clara
deste estado dramatico, ou, oprimidos pela miséria, sdo impedidos de considera-la. Muitos
pensam encontrar trangqiiilidade nas diversas explicagdes do mundo que lhe sdo propostas.
Outros, porém, esperam encontrar uma verdadeira e plena libertagdo da humanidade somente
pelo esfor¢o humano. Estao persuadidos de que o futuro reino do homem sobre a terra havera de
satisfazer todos os desejos de seu coragdo. Nao faltam os que, desesperados do sentido da vida,
louvam a audicia daqueles que, julgando a existéncia humana desprovida de qualquer
significado peculiar, esforcam-se por lhe atribuir toda significagdo s6 do proprio engenho.
Contudo, diante da evolucdo atual do mundo, cada dias s3o mais numerosos os que formulam
perguntas primordialmente fundamentais ou as percebem com nova acuidade. O que ¢é o
homem? Qual é o significado da dor, do mal, da morte que, apesar de tanto progresso
conseguido, continuam a subsistir? Para que aquelas vitorias adquiridas a tanto custo? O que
pode o homem trazer para a sociedade e dela esperar? O que se seguira depois desta vida
terrestre?"

E o Concilio indica pistas para uma resposta:

- "Acredita a Igreja que Cristo, morto e ressuscitado para todos, pode oferecer ao homem,
por seu espirito, a luz e as forcas que lhe permitirdo corresponder a sua vocacdo suprema. Ela
cré que nao foi dado aos homens sob o céu outro nome no qual seja preciso se salvarem (cf. At
4,12). Acredita igualmente que a chave, o centro ¢ o fim de toda histéria humana se encontra no
seu Senhor".

Dispomos, por conseguinte, de uma resposta cristd para os problemas do além. Neste
sentido uso aqui a expressao "além cristdo".

1. JESUS, O REVELADOR DO ALEM

A especulagdo da limitada inteligéncia humana pouco podera dizer a respeito daquilo que
acontece depois da morte. Os que ja passaram pela experiéncia da morte permanecem calados.
S6 mesmo se alguém de fato viesse do além, poderia também dar-nos informagdes sobre a vida
depois da morte.

Mas Deus ndo nos deixou desamparados e entregues unicamente a luz de nossa razdo ou
de nossas experiéncias pessoais. O Pai eterno tanto amou os homens que lhes enviou seu filho
unigénito para que todo aquele que nele crer tenha a vida eterna: E o Verbo se fez homem e
habitou entre nos: "Para isso nasci e para isso vim ao mundo: para dar testemunho da verdade.
Quem ¢ da verdade escuta a minha voz" (10 18,37). Jesus sabia "que o Pai tudo colocara em
suas maos e que ele viera de Deus e a Deus voltava" (10 13,3). "Sai do Pai ¢ vim ao mundo" (10
16,28).

90



Jesus tinha, pois, condi¢des para falar sobre o além.

Ele se apresentou aos homens como Mestre enviado pelo Pai. "Vo6s me chamais de Mestre
e de Senhor e dizeis bem, pois eu o sou" (10 13,13). "Um s6 ¢ vosso guia, Cristo" (Mt 23,10).
Com tranqiiila consciéncia podia afirmar: "Minha doutrina ndo ¢ minha, mas daquele que me
enviou. Se alguém quer cumprir sua vontade, sabera se minha doutrina ¢ de Deus ou se falo por
mim mesmo" (10 7,16-17).

Jesus ndo falou por si. E um ponto no qual insistiu muitas vezes. Jesus diz o que viu e
ouviu junto ao Pai (10 9,37). Ele tem consciéncia de transmitir a palavra e a doutrina do Pai:
"Nao falo por mim mesmo, mas o Pai, que me enviou, me prescreve o que devo dizer e de que
devo falar" (10 12,49).

Esta ¢, propriamente, a grande revelacdo. "A palavra que ouvis ndo ¢ minha, mas do Pai
que me enviou" (10 14,24). Jesus pdde mesmo dizer, na tltima noite: "Tudo o que ouvi do Pai
eu vos dei a conhecer” (10 1,5-15).

"Se permanecerdes na minha palavra, sereis em verdade meus discipulos e conhecereis a
verdade e a verdade vos libertara" (10 8,31-32). O que neste texto se promete aos discipulos de
Cristo ¢ a liberdade por meio do conhecimento da realidade divina. Jesus quer dizer que o
conhecimento da realidade divina, enquanto revelada ao homem, faz os homens livres, porque
os afasta da sujei¢do a "carne", ao "mundo" ou ao "de abaixo". Quando Jesus anuncia: "Falei-
vos a verdade que ouvi de Deus" (10 8,34), declara que aquilo que ele ensina é a verdade, a
revelagdo da realidade eterna e daquilo que acontecera depois da morte.

Antes de deixar o mundo e voltar ao Pai, Jesus transmite aos apdstolos - para isso os havia
escolhido e preparado - a mesma missdo que ele havia recebido do Pai: "Como tu (Pai) me en-
viaste ao mundo, também eu os enviei ao mundo" (10 17,18). E depois da gloriosa ressurreigao,
solenemente declara: "Como o Pai me enviou, também eu vos envio" (10 20,21). E mais
imperativo ainda: "Toda a autoridade sobre o céu e a terra me foi entregue. Ide, pois, e ensinai
todas as gentes... ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei" (Mt 28,18); "aquele que crer
e for batizado sera salvo; o que néo crer sera condenado" (Mc 16,16).

Como Cristo foi mestre, os apostolos deviam ser mestres. Para isso receberdo uma ajuda
especial de Deus: "O Espirito Santo, que o Pai enviara em meu nome, € que vos ensinara tudo e
vos recordara tudo o que eu vos disse”(10 14,26); ele "estard sempre convosco" (Jo 14,16). Ele
¢ o "Espirito da verdade" (Jo 14,17; 15,26). "Quanto vier o Espirito da verdade, ele vos
conduzira a verdade plena, pois ndo falara de si mesmo, mas dira tudo o que tiver ouvido... Ele
recebera do que € meu e vos anunciara" (Jo. 16,13-14).

O processo, pois, € este: o Pai envia o Filho e Jesus ensina o que o Pai lhe ordenou. Cristo
envia os apostolos ¢ estes transmitem o que Cristo lhes ensinou. "Em verdade, em verdade, vos
digo: quem recebe aquele que eu enviar, a mim recebe e quem me recebe, recebe aquele que me
enviou" (10 13,20). Por isso valera este principio: "Quem vos ouve a mim ouve, quem VoS
despreza a mim despreza, ¢ quem me despreza, despreza aquele que me enviou" (Le 10,16). E
este outro: "Tudo quanto ligardes na terra sera ligado no céu e tudo quanto desligardes na terra
serd desligado no céu" (Mt 18,18). Como Cristo, também os apostolos deverdo ser "a luz do
mundo" (Mt 5,14), o "sal da terra" (Mt 5,12). E como sdo julgados aqueles que ndo querem
receber as palavras de Cristo, serdo condenados igualmente os que ndo querem receber os
ensinamentos dos apostolos (Mc 16,16).

O prometido Espirito da verdade ndo viria apenas 18 séculos depois, com o advento do
espiritismo, para manifestar-se através do sr. Hippolyte Uon Denizard Rivail ("Allan Kardec").
O proprio Jesus, depois de sua gloriosa ressurrei¢ao, deu aos apostolos esta instrugdo: "Eis que
vos enviarei o que meu Pai prometeu. Por isso, permanecei nesta cidade até serdes revestidos da
forga do alto" (Lc 24,49). E pouco antes de sua ascensdo tornou a insistir: "O Espirito Santo
descera sobre vos e dele recebereis forga. Sereis entdo minhas testemunhas em Jerusalém, em
toda a Judéia ¢ Samaria, e até os confins da terra" (At 1,8).

Quando Jesus, depois de sua ascensdo, retomou ao Pai, veio o Espirito Santo, no dia de
pentecostes, como lemos no capitulo II dos atos dos apdstolos. E no discurso que entdo proferiu,
sdo Pedro explicou assim o acontecimento de Pentecostes: "E agora, exaltado pela direita de
Deus, Jesus recebeu do Pai o Espirito Santo, objeto da promessa, e o derramou. E isto o que
vedes e ouvis" (At 2,33).

Comecou entdo a vida da Igreja. Ela tera a ardua tarefa de conservar e anunciar a todos os
homens, até o fim dos tempos, o que Jesus ensinara em nome do Pai. Realiza-se assim a
promessa de Jesus: "Eis que eu estou convosco todos os dias até a consumagao dos séculos" (Mt
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18,20).

A Igreja cumprira sua missdo, confortada certamente pela for¢a do alto e sempre assistida
pelo espirito da verdade, o consolador, mas em todo o tempo mediante seres humanos, frageis e
limitados por sua natureza. A ja bimilenar historia da Igreja ¢ rica na descricdo destas
vicissitudes humanas, de maior ou menor fidelidade, com afligdes e dificuldades internas e
externas, embora entre sombras, porém com fidelidade substancial. Ela permaneceu sempre a
esposa fiel do Senhor (Ef 5,26).

Por tudo isso temos ainda hoje a tranqiiila certeza de recebermos dela a auténtica verdade
cristd. Procurarei resumir o que a Igreja nos ensina a respeito da morte e da vida depois da
morte.

2. ADOUTRINA CRISTA SOBRE A MORTE

O ultimo concilio ecuménico, chamado Vaticano II, de 1962 a 1965, resume a fé crista
sobre o mistério da: morte com estas palavras que encontramos na constituicdo Gaudium et spes
n. 18b:

- "Enquanto toda a imaginagdo fracassa diante da morte, a Igreja contudo, instruida pela
revelacdo divina, afirma que o homem foi criado por Deus para um fim feliz, além dos limites
da miséria terrestre. Mais ainda. Ensina a fé cristd que a morte corporal, da qual o homem seria
subtraido se ndo tivesse pecado (cf. Sb 1,13; 2,23-24; Rm 5,21; 6,23; Tg 1,15), sera vencida um
dia, quando a salvacdo perdida pela culpa do homem lhe for restituida por seu onipotente e
misericordioso salvador. Pois Deus chamou e chama o homem para que ele, com a sua natureza
inteira, dé sua adesdo a Deus na comunhdo perpétua da incorruptivel vida divina. Cristo
conseguiu esta vitoria, por sua morte, libertando o homem da morte e ressuscitando-o para a
vida (cf. 1Cor 15,56-57). Para qualquer homem que reflete, apresentada com argumentos
solidos, a fé da-lhe uma resposta a sua angustia sobre a sorte futura. Ao mesmo tempo oferece a
possibilidade de comunicar-se em Cristo com os irmaos queridos ja arrebatados pela morte,
trazendo a esperanca de que eles tenham alcancado a verdadeira vida junto de Deus".

Este texto conciliar é denso e rico. E necessario analisa-lo, frase por frase, ¢ meditar com
atengdo sobre cada afirmagdo. As seguintes informagdes podem completar nossos
conhecimentos sobre a morte e a vida posterior.

3. AMORTE NAO E O FIM DE NOSSA EXISTENCIA

Jesus proclama solenemente: "Quem cré em mim, ainda que morra, vivera. E quem vive e
cré em mim jamais morrerd" (10 11,25-26).

O apostolo Paulo assim orienta os tessalonicenses, em sua primeira carta: "lrmaos, ndo
quero que ignoreis o que se refere aos mortos, para nao ficardes tristes como os outros que nao
tém esperancga. Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também, os que morreram em
Jesus, Deus ha de leva-los em sua companhia... Estaremos para sempre com o Senhor. Consolai-
VoS, pois, uns aos outros com estas palavras" (1Ts 4,13-14.17-18).

A tradigdo cristd considera o dia da morte como "dies natalis", o dia do nascimento para a
vida eterna. No prefacio dos defuntos canta a Igreja:

"6 Pai, para os que créem em vOs

a vida ndo ¢é tirada, mas transformada,

e, desfeita a nossa habitagao terrena,

nos ¢ dada, nos céus, uma eterna mansao".

Com efeito, na ultima noite revelou Jesus aos apdstolos: "Na casa de meu Pai ha muitas
moradas, e quando eu me for e vos tiver preparado um lugar, virei novamente e vos levarei
comigo, a fim de que, onde estiver eu, estejais também vos" (10 14,2). Era uma esperanca que
fazia exclamar a sdo Paulo: "Desejo morrer ¢ estar com Cristo" (FI 1,23). Toda a expectativa
dos primeiros cristdos se apoiava nesta promessa de Jesus (cf. 1Ts 4,16ss.; 1Cor 4,5; 11,26;
16,22; Ap 22,17.20; 110 2,28). "Felizes os que morrem no Senhor. Descansam agora de seus
trabalhos, pois suas obras os acompanharao" (Ap 14,13).
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Jesus nos revela que, no Juizo Final, ele dird, como juiz, aos que estiverem de seu lado
direito: "Vinde, benditos de meu Pai, recebei por heranca o Reino preparado para vos desde a
fundagdo do mundo" (Mt 25,34). Em outro lugar explica: "Os justos brilhardo como o sol no
Reino de seu Pai" (Mt 13,43).

Por tudo isso a Igreja reza em sua liturgia pelos defuntos: "Senhor, que a luz eterna os
ilumine no convivio dos vossos santos, porque sois bom. Dai-lhes, Senhor, o repouso eterno e
brilhe para eles a vossa luz no convivio dos vossos santos".

4. SOMOS DESTINADOS A VIDA ETERNA

E impressionante o nimero de vezes em que o divino Mestre Jesus fala da vida "eterna",
anunciando uma vida interminavel depois da morte. Tendo multiplicado os paes, ele da ao povo
esta grave exortagdo: "Trabalhai, ndo pelo alimento que perece, mas pelo alimento que perdura
até a vida eterna, alimento que o Filho do Homem vos dara" (10 6,27). Pouco depois dira mais
concretamente: "Eu sou o pao vivo descido do céu. Quem comer deste pdo vivera eternamente"
(10 6,51).

Todo este modo de falar de Jesus so6 ¢ inteligivel se admitimos em nés um principio vital
imortal chamado "alma". Jesus mesmo usa esta palavra quando anuncia: "Nao temais os que
matam o corpo, mas ndo podem matar a alma" (Mt 10,28).

A seriedade da vida cristd e suas multiplas exigéncias de sacrificio ¢ dedicacdo sé tém
sentido nesta suposicdo. Por isso afirmava sdo Paulo: "Se temos esperanga em Cristo tdo-
somente para esta vida, somos os mais dignos de compaixao de todos os homens" (1 Cor 15,19).

Dai a constante e firme doutrina da Igreja sobre a imortalidade da alma, repetida também
pelo Concilio Vaticano II quando diz: "Reconhecendo em si mesmo a alma espiritual e imortal,
longe de se iludir por uma representacdo que dependeria somente das condi¢des fisicas e
sociais, o homem atinge a verdade em toda a sua profundeza" (OS 14b). A Carta da
Congregacdo para a Doutrina da Fé (de 17-5-1979), sobre algumas questdes referentes a
escatologia, resume a doutrina da Igreja com estas palavras:

- "A Igreja afirma a sobrevivéncia e a subsisténcia, depois da morte, de um elemento
espiritual, dotado de consciéncia e de vontade, de tal modo que o eu humano subsista, embora
entrementes care¢a do complemento do seu corpo. Para designar este elemento, a Igreja
emprega a palavra alma, consagrada pelo uso que dela fazem a Sagrada Escritura e a Tradigao.
Sem ignorar que este termo ¢ tomado na Biblia em diversos significados, ela julga, ndo
obstante, que ndo existe qualquer razdo séria para o rejeitar ¢ considera mesmo ser
absolutamente indispensavel um instrumento verbal para sustentar a fé dos cristaos" (n. 3).

Observe-se a insisténcia neste ponto: mesmo separada do corpo ("embora entrementes
carea do complemento do seu corpo"), a alma tem consciéncia e vontade. E doutrina constante
da Igreja que as almas dos falecidos ndo precisam esperar a ressurreicdo final para terem o uso
da inteligéncia e da vontade. O papa Bento XII fez neste sentido uma defini¢do explicita na
Constitui¢ao Benedictus Deus de 29-1-1336.

5. AMORTE E O FIM DO ESTADO DE PROVACAO

Nesta vida terrestre somos caminhantes. Sentimo-nos "estrangeiros € peregrinos nesta
terra" (Hb 11,13). Como cristdos, unimo-nos aos que "aspiram a uma patria melhor, isto ¢, a
uma patria celestial" (Hb 11,16). "Nao temos aqui embaixo cidade permanente, mas estamos a
procura da cidade que esta para vir" (Hb 13,14). Em outras palavras: depois desta vida temporal
vird a vida eterna. A morte ¢ o momento divisorio das etapas em que, de maneira radical, se
divide a vida humana: a do tempo de provagao e a da eternidade de retribuigao.

A carta aos hebreus resume a pregacao biblica sobre a morte com estas palavras: "Esta
decretado que os homens morram uma s6 vez; depois do que vem o julgamento" (9,27).

Em 2Cor, sdo Paulo escreve:

- "Por isto (por causa da certeza da ressurreicdo diante do temor da morte) ndo nos
deixamos abater. Pelo contrario, embora em ndés o homem exterior vd caminhando para sua
ruina, o homem interior se renova dia a dia. Pois nossas tribulacdes momentaneas sdo leves em
relacdo ao peso eterno de gloria que elas nos preparam até o excesso. Nao olhamos para as
coisas que se véem, mas para as que nao se véem; pois o que se v€ ¢ transitorio; mas o que nao
se vé ¢ eterno. Sabemos, com efeito, que, se a nossa morada terrestre, esta tenda, for destruida,
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teremos no céu um edificio, obra de Deus, morada eterna, nao feita por maos humanas. Tanto
assim que gememos pelo desejo ardente de revestir por cima da nossa morada terrestre a nossa
habitagdo celeste, o que sera possivel se formos encontrados vestidos, ¢ ndo nus. Pois nds, que
estamos nesta tenda, gememos acabrunhados porque ndo queremos ser despojados da nossa
veste, mas revestir a outra por cima desta, a fim de que o que ¢ mortal seja absorvido pela vida.
E quem nos dispos a isto foi Deus, que nos deu o penhor do espirito. Por conseguinte, estamos
sempre confiantes, sabendo que, enquanto habitamos neste corpo, estamos fora de nossa
mansao, longe do Senhor, pois caminhamos pela fé e ndo pela visdo. Sim, e estamos cheios de
confianga, ¢ preferimos deixar a mansao deste corpo, para ir morar junto do Senhor. Por isso
também esforcamo-nos por agradar-lhe, quer permanecamos em nossa mansdo, quer a
deixemos. Porquanto todos nds teremos de comparecer manifestamente perante o tribunal de
Cristo, a fim de que cada um receba a retribuigdo do que tiver feito durante a sua vida no corpo,
seja para o bem, seja para o mal" (2Cor 4,16-5,10).

Neste texto sdo Paulo conta com a unido do cristdo com Cristo imediatamente apos a
morte. Mas ndo sem antes comparecer perante o tribunal de Cristo. Ao ladrdo arrependido, que
morre crucificado ao lado de Jesus, garante seu divino Redentor: "Em verdade te digo: hoje
estaras comigo no Paraiso" (Lc 23,43). Assim também na pardbola do mau rico e do pobre
Lézaro, contada por Cristo (cf. Lc 16,19-31): ambos morrem, um vai para o céu, outro para o
inferno, sem novas oportunidades de provacao.

Contra as teorias que postulam a pluralidade de existéncias terrestres em sucessivas
reencarnagdes, ensina o Concilio Vaticano II o "Gnico curso de nossa vida terrestre" (Lumen
Gentium n. 48d).

6. 0S FALECIDOS QUE ESTAO NO CEU

Depois da morte ha duas possibilidades definitivas: o prémio do céu ou o castigo do
inferno. As palavras do divino mestre Jesus ndo nos deixam nenhuma davida a este respeito.
Basta ler sua descri¢do do juizo final (Mt 25,31-46) ou a parabola sobre o pobre Lazaro e o rico
epuldo (Lc 16,19-31). Quando a doutrina da Igreja menciona ainda o purgatodrio, fala de fato
também daqueles que irdo definitivamente para o céu.

Segundo as numerosas expressdes usadas pela Sagrada Escritura e Liturgia da Igreja, o
céu ¢ a patria verdadeira, o reino de Deus, a casa do Pai, a heranga de Deus, a visdo beatifica, a
vida eterna, a gloria sem fim, o repouso eterno, a alegria perfeita, a felicidade total, o estar com
Cristo, a companhia dos santos, o convivio dos bem-aventurados, o prémio da imortalidade, o
banquete nupcial, o paraiso. "A vida eterna ¢ esta: que eles te conhegam a ti, 0 Deus unico e
verdadeiro, e aquele que enviaste, Jesus Cristo" (J 0 17,3).

Aqui na terra temos a visdo da fé, "como num espelho"; mas no céu veremos a Deus "face
a face" (ICor 13,12), "tal como ele ¢" (1Jo 3,2). La seremos, explica Jesus, "como os anjos do
céu" (Mt 22,30). "O que os olhos ndo viram, os ouvidos ndo ouviram, ¢ o coracdo do homem
ndo percebeu, isso Deus preparou para aqueles que o amam" (ICor 2,9).

O papa Bento XII, na Constituicdo Benedictus Deus, de 29-1-1336, definiu como verdade
de fé que "as almas de todos os santos, em que ja nada existe suscetivel de purificacdo, encon-
tram-se no céu, mesmo antes de ressuscitarem os corpos ¢ do juizo universal; véem a esséncia
divina, numa visdo intuitiva, face a face, sem que alguma criatura lhes seja objeto intermediario
de visdo. A esséncia divina se lhes mostra imediatamente, sem véu, clara e abertamente. Por
esta visdo da esséncia divina deleitam-se; vendo e deleitando-se assim, as almas dos defuntos
sdo realmente felizes, possuem a vida e o descanso eternos".

O céu ¢ pura dadiva de Deus e nao o resultado do mérito ou das boas obras do homem.
Sera sempre substancialmente idéntico para todos, pois consiste na visdo beatifica. Segundo a
parabola dos operarios da vinha, a tarde todos recebem o mesmo pagamento (d. Mt 20,8-16).
Todavia, o céu sera circunstancialmente diferente: cada um recebe em propor¢ao ao seu zelo ¢ a
sua fidelidade, como ¢ facil de ver na dupla parabola dos talentos (d. Mt 25,14-30; Lc 19,11-
28). Um dos servos ¢ preposto a dez cidades, outro a cinco, cada um segundo a grandeza de seu
mérito pessoal. Mas sera sempre superabundante, como se v€ por expressdes como '"recompensa
de cem por um" (Mt 19,29), "medida cheia, farta, transbordante" (Le 6,38). S3o Paulo apela
para o dia "da revelagdo da justa sentenga de Deus, que retribuird a cada um segundo as suas
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obras" (Rm 2,5-6). Cada qual receberd a recompensa segundo seu trabalho (ICor 3,8). Dos
ministros de Deus diz o apostolo: "Seu fim correspondera as suas obras (2Cor 11,15). Ou, como
viamos em outro texto paulino, "todos nds teremos que comparecer manifestamente perante o
tribunal de Cristo, a fim de que cada um receba a retribui¢do do que tiver feito durante a sua
vida no corpo, seja para o bem, seja para o mal" (2Cor 5,10).

E evidente que ndo podemos merecer a graga, mas podemos merecer o aumento da graga.
Assim também seremos incapazes de merecer a gloria, mas temos a possibilidade de merecer o
aumento da gloria.

"Na casa de meu Pai ha muitas moradas" (Jo 14,2).

7. A COMUNHAO DOS SANTOS

Depois da morte, as almas dos falecidos continuam solidarias com os que ainda
peregrinam nesta terra, particularmente com os quais estdo vinculados pelos lagos de parentesco
e amizade. O Concilio Vaticano II, na Constituicdo Lumen Gentium (n. 49), ensina claramente:

- "A unido dos que estdo na terra com os irmdos que descansam na paz de Cristo de
maneira nenhuma se interrompe; ao contrario, conforme a fé perene da Igreja, vé-se fortalecida
pela comunicagdo de bens espirituais".

Ha, pois, uma agdo dos que estdo no céu em nosso favor.

Esta agdo ¢é semelhante a atividade intercessora de Cristo glorificado, descrita pela carta
aos hebreus (7,24-25). Como sacerdote eterno, Jesus exerce no céu sua fun¢do de mediador e
intercessor (cf. Rm 8,34; 110 2,1). Ele "vive para sempre a fim de interceder por nés" (Hb 7,25).
Sua atividade intercessora celeste ¢ o prolongamento de sua acdo salvadora terrestre e se
fundamenta na obra redentora ja realizada.

Assim sera também com os que estdo no céu: "Suas obras os seguem" (Ap 14,13). Agora,
no céu, ensina o Concilio Vaticano II, "apresentam os méritos que pelo unico mediador entre
Deus e os homens, Cristo Jesus, alcangaram na terra servindo ao Senhor em tudo e completando
em sua propria carne o que falta aos sofrimentos de Cristo por seu Corpo que ¢ a Igreja" (cf. CI
1,24). E assim, "recebidos na patria e presentes diante do Senhor, por ele, com ele e nele, ndo
cessam de interceder por nés". E o Concilio conclui: "Por conseguinte, pela sua fraterna
solicitude a nossa fraqueza recebe o mais valioso auxilio”" (LG 49).

No capitulo sobre Nossa Senhora, o Concilio descreve mais minuciosamente esta
atividade intercessora no céu. Também neste contexto ha o cuidado de vincular a presente agdo
mediadora celeste com a anterior vida terrestre: durante sua vida aqui na terra, Maria cooperou
na obra do Salvador para a restauracdo da vida divina nas almas, tomando-se para nos "mae na
ordem da graga". Ensina entdo o Concilio: "Esta maternidade de Maria na economia da graga
perdura ininterruptamente, a partir do consenso que ela fielmente prestou na Anunciagdo, que
sob a cruz resolutamente manteve, até a propria consumagao de todos os eleitos. Assunta ao céu,
nao abandonou este salvifico miinus, mas por sua multiplice intercessdo prossegue em granjear-
nos os dons de salvagdo eterna. Por sua maternal caridade cuida dos irmaos de seu Filho, que
ainda peregrinam rodeados de perigos e dificuldades, até que sejam conduzidos a feliz patria"
(LG 62).

Aqui esta evidentemente a justificagdo principal de nossa confianga nos santos do céu, a
razdo de nossa devocdo a eles ¢ o fundamento do tradicional culto aos santos. "Convém -
recomenda o Concilio, sempre no mesmo documento, agora no n. 50 - sumamente que amemos
esses amigos e co-herdeiros de Jesus Cristo, além disso nossos irmaos e eximios benfeitores;
que rendamos as devidas gracas a Deus por eles; que os invoquemos com suplicas; e que
recorramos as suas oragdes, a sua intercessao € ao seu auxilio para impetrarmos de Deus as
gracas necessarias, por meio de seu filho Jesus Cristo, inico Redentor e Salvador nosso."

Os peregrinos da terra podemos estabelecer este relacionamento mutuo de comunicagio de
bens espirituais com qualquer falecido que esperamos estar no céu, € ndo apenas com 0s santos
declarados pela Igreja. Nao € necessario que a Igreja canonize minha falecida mae, para que eu
possa dirigir-me a ela, invoca-la e confiar em sua intercessdo. Falecida, ela continua sendo
minha mae e eu seu filho. Os lagos que nos ligavam na terra ndo s6 ndo foram rompidos, mas
robustecidos depois da morte.
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8. AS ALMAS DO PURGATORIO

Mesmo os que, neste mundo, se esforgam por viver unidos a Cristo e em estado de
amizade com Deus (chamado também "estado de graca santificante"). Continuam sujeitos as
debilidades humanas. "Se dissermos que nao temos pecado, enganamo-nos a nés mesmos ¢ a
verdade ndo esta em no6s", proclama sao Joao (1Jo 1,8).

Mas o mesmo sao Jodo fala de um pecado "que leva & morte" em contraposi¢do a outro
pecado "que nio leva a morte" (IJo 5,16-17). E evidente que sdo Jodo se refere aqui a4 morte
espiritual ou a perda da verdadeira vida, a "vida eterna". Por esta razdo costumamos distinguir
entre pecados "mortais" (que levam a morte espiritual) e pecados "veniais" (que ndo tiram a vida
da graga santificante). Estes pecados veniais de fato maculam ou mancham nossa vida de unido
com Deus e pedem de nés um constante esfor¢o de purificacdo e reconciliagdo com Deus.

Pode assim acontecer que alguém morra neste estado de pecados veniais. Tais impurezas
ou manchas impedem entdo a entrada imediata no céu, ja que "nada de impuro pode entrar no
paraiso” (ci. Sb 7,25; Is 35,8). Mas a justica divina também nao pode castigar estas almas com
punicdo eterna. Devemos, por conseguinte, admitir para estas almas um estado de purificacao
posterior 4 morte e anterior ao ingresso no céu. E o que a tradigdo cristi denomina "purgatorio”.

Esta consoladora doutrina, negada pelos protestantes, foi formalmente reafirmada pelo
Concilio Vaticano Il na Constitui¢do dogmatica Lumen Gentium (n. 49, 50 ¢ 51). Recorda-nos o
Concilio que a Igreja sempre venerou com grande piedade a memoria dos defuntos e ofereceu
sufragios por eles; e cita o texto de 2Mc 12,46: "E um pensamento santo e salutar rezar pelos
defuntos para que sejam livres de seus pecados".

Depois, no n. 51, o Vaticano II toma a referir-se ao nosso "consoércio vital com os irmaos
que ainda se purificam depois da morte"; e decide propor de novo os decretos dos Concilios de
Florencga e de Trento acerca desta doutrina.

No decreto para os gregos, o Concilio de Florenga, em 1439, falara dos falecidos que t€ém
necessidade de ser purificados e podem ser aliviados pelos sufragios dos irmaos que estdo na
terra, isto €: pela santa missa, pelas oragoes, esmolas e por outros exercicios de piedade.

Mais importante € a reafirmagdo das determinagdes doutrinarias e pastorais do Concilio de
Trento. O Vaticano II nos remete ao decreto sobre o purgatdrio e ao canon 30 de decreto sobre a
justificacdo. Este canon (de 1547) condena a quem "disser que a todo pecador penitente, que
recebeu a graga da justificag@o, ¢ de tal modo perdoada a ofensa e desfeita e abolida a obrigagao
a pena eterna, que nao lhe fica obrigagdo alguma de pena temporal a pagar, seja neste mundo ou
no outro, no purgatdrio, antes que lhe possam ser abertas as portas para o reino dos céus". Aqui
ha um elemento novo: além dos pecados veniais, pode a alma do falecido ter também "penas
temporais", que a retém naquele estado de purificacao.

O decreto tridentino sobre o purgatorio (de 1563), também reafirmado pelo Vaticano I,
cita outra vez o mencionado canon 30, lembra a doutrina sobre a santa missa (de 1562), que
pode ser celebrada também "pelos que morreram em Cristo ¢ nio estdo plenamente
purificados"; e prescreve aos bispos "que fagam com que os fiéis mantenham e creiam a sa
doutrina sobre o purgatdrio"; e "sejam excluidas das pregag¢des populares a gente simples as
questdes dificeis e sutis e as que ndo edificam nem aumentam a piedade. Igualmente ndo seja
permitido divulgar ou discorrer sobre assuntos duvidosos ou que trazem a aparéncia de falso.
Sejam ainda proibidas como escandalosas e prejudiciais aquelas coisas que tém em vista
provocar a curiosidade ou recendem a supersti¢ao ou torpe lucro".

Sobre a duragdo deste estado de purificagdo depois da morte ndo ha nenhuma doutrina da
Igreja. Nada se diz acerca da topografia do além. Com relagdo ao tipo de penas também nada
nos ¢ ensinado. Mas foi principalmente em tomo destes pontos que divagou a fantasia popular,
também a dos artistas. O castigo principal consiste certamente na auséncia da visdo beatifica.

Esta situacdo penosa ¢ aceita pelas almas com sentimento de justi¢a e de amor a Deus.
Agora elas tém clara consciéncia, incomparavelmente mais viva que na terra, de sua
culpabilidade. Elas vibram de profundas alegrias, persuadidas de que suas penas as purificam e
aceleram a aproximacdo de Deus.

E ainda importante assinalar que a Igreja jamais ensinou que todos os falecidos devem
passar pelo purgatorio antes de serem admitidos a visdo beatifica.

Nao nos esquegamos do Sacramento da Ungdo dos Enfermos!

Para os moribundos, este Sacramento pode ser também, como se dizia antes, a "extrema-
uncao". Ja sdo Tiago escrevia: "Alguém dentre vos estd doente? Mande chamar os presbiteros
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da Igreja para que orem sobre ele, ungindo-o com 6leo em nome do Senhor. A oracdo da fé
salvarda o doente e o Senhor o pora de pé; e se tiver cometido pecados, estes lhe serdo
perdoados" (5,14-15).

Em 1551 o Concilio de Trento ensinou expressamente que este Sacramento, devidamente
recebido, purifica as culpas, perdoa os pecados e até apaga as seqiiclas dos pecados (as penas
temporais), de tal modo que a alma esta preparada para o ingresso imediato no céu.

A Igreja, além disso, oferece aos moribundos a possibilidade de receber na hora da morte a
indulgéncia plenaria.

Nossas relagdoes com as almas do purgatorio devem ser entendidas a luz da doutrina do
Concilio Vaticano II sobre a nao-interrup¢do da comunhdo eclesial depois da morte e sobre o
fortalecimento da miitua comunicacdo de bens espirituais. As almas do purgatorio também sao
"santas" e estdo plenamente na comunhao dos santos.

9. O LIMBO DAS CRIANCAS QUE MORREM SEM BATISMO

Entre os catdlicos ¢ comum dizer que as criangas que morrem sem terem sido batizadas
vao para o limbo. Entende-se entdo por "limbo" um estado de perpétua exclusdo da visdo
beatifica, mas de felicidade natural.

A idéia do limbo se fundamenta na gratuidade da visdo beatifica, na universalidade e
gravidade do pecado original ¢ na necessidade do batismo para a salvagao.

Jesus, com efeito, disse a Nicodemos: "Em verdade te digo: quem ndo nascer da agua ¢ do
espirito ndo pode entrar no reino de Deus" (10 3,5). Jesus também faz depender a salvagdo do
batismo (Mc 16,16). Entendeu-se depois que o batismo a agua podia ser substituido também
pelo batismo "de desejo" e "de sangue", unido a um ato de contri¢do perfeita.

No entanto, milhdes e milhdes de criangas, que ainda ndo atingiram o uso da razdo e
nasceram com o pecado original, de fato morrem sem a menor possibilidade de receber o
batismo, em qualquer de suas formas conhecidas. Para onde irdo?

A concepcao do limbo sempre foi apenas um expediente teologico para indicar a pena
(exclus@o da visdo beatifica, que ¢ sempre dom gratuito, sobrenatural) que corresponde ao
conceito do pecado original (auséncia da graca santificante, também sempre gratuita,
sobrenatural): se alguém de fato morrer apenas com o pecado original, ndo pode entrar no céu.
Mas a Igreja nunca ensinou, em nenhum documento doutrinal oficial, que as criangas ndo-bati-
zadas de fato morrem em estado de pecado original, condenadas ao limbo.

Nao devemos esquecer a doutrina crista sobre a vontade divina salvifica universal: "Deus
quer que todos os homens sejam salvos" (1 Tm 2,4); portanto também as criangas. Todos,
inclusive as criangas, sdo chamadas por Deus para a comunhdo perpétua da incorruptivel vida
divina. E Jesus, o divino Salvador, morreu por todos (cf. Rm 8,32), sem excluir as criangas. Por
conseguinte deve haver algum meio de salvacdo sobrenatural também para as almas imortais
das criangas que morrem sem batismo, até mesmo, muitissimas, antes de nascer (aborto). O
Concilio Vaticano II, na Constituicdo Gaudium et Spes (n. 22), depois de acenar para a
esperanca da ressurrei¢do do cristdo, propde esta doutrina:

- "Isto vale ndo somente para os cristdos, mas também para todos os homens de boa
vontade em cujos coragdes a graga opera de modo invisivel. Com efeito, tendo Cristo morrido
por todos e sendo uma sé a vocagdo ultima do homem, isto ¢, divina, devemos crer que o
Espirito Santo oferece a todos a possibilidade de se associarem, de modo conhecido por Deus, a
este mistério pascal".

Neste precioso texto conciliar devemos observar duas afirmagdes: que a possibilidade de
associa¢ao ao mistério pascal é oferecida "a todos" (em latim: cunctis), por conseguinte também
as criangas; ¢ que o meio ou o modo de salvagao é "conhecido s6 por Deus" (em latim: modo
Deo cognito). Sera inttil perder-se em especulagdes, ja que nao nos foi revelado. Também no
decreto Ad gentes (n. 7) o mesmo recente Concilio ecuménico nos fala de caminhos (no plural!)
de salvacao "s6 conhecidos por Deus" (em latim: Deus viis sibi notis).

Estamos assim diante de uma doutrina consoladora, altamente autorizada, que nos permite
concluir que o limbo das criangas que morrem sem batismo de fato ndo existe. Trata-se apenas
de um conceito teologico muito util, que nos ajuda a entender a gravidade do pecado original,
para entdo recorrer, sempre e tao logo nos seja possivel, ao meio de salvacdo que o proprio
Jesus instituiu e indicou: o batismo. Negligenciar este meio que nos foi revelado, para adiar o
batismo das criangas confiando nos caminhos de salvagao que s6 Deus conhece, seria uma
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condenavel atitude de presuncao e temeridade.
10. OS CONDENADOS AO INFERNO

Jesus nos coloca diante de dois caminhos: "Entrai pela porta estreita, porque larga ¢ a
porta e espagoso o caminho que conduz a perdigdo; e muitos sdo os que entram por ele. Estreita,
porém, ¢ a porta e apertado o caminho que conduz a vida; e poucos sdo os que o encontram"
(Mt 7,13-14).

Esta doutrina dos dois caminhos, um para a vida e outro para a perdigdo, € um tema que
aparece com freqiiéncia na Sagrada Escritura (cf. Dt 30,15-20; Pr 4,10-19; Ecl 15,11-20; Jr
21,8; SI 1). Na carta aos galatas lemos: "O que o homem semear, isto colhera: quem semear na
sua carne, na carne colhera a corrup¢do; quem semear no espirito, do espirito colhera a vida
eterna" (Gl 6,7-8).

O destino de nossa vida esta nas nossas maos e depende da decisdo pessoal de cada um.
Somos seres livres e a liberdade ¢ o maior dom que recebemos do Criador. Deus quis deixar ao
homem o poder de decidir (cf. Ecl 15,14), para que assim procure espontanecamente o seu
Criador, a ele adira livremente e chegue a perfeicdo plena e feliz.

A liberdade ¢ também um risco ¢ permite a possibilidade do pecado "que conduz & morte"
(110 5,16-17).

A revelagdo de Jesus sobre o juizo final ndo deixa davidas. A uns convidard: "Vinde,
benditos de meu Pai, recebei por heranga o reino preparado para vos"; a outros dira: "Apartai-
vos de mim, malditos, para o fogo eterno preparado para o diabo e para os seus anjos"; e Jesus
conclui: "E irdo estes para o castigo eterno, enquanto os justos irdo para a vida eterna" (Mt
25,34.41.46). Como sera "eterno", sem fim, o prémio dos justos, igualmente "eterno", sem fim,
sera o castigo dos maus. Os dois estados sdo apresentados como definitivos e irreversiveis.

Jesus retoma este tema com muita freqiiéncia:

- Quem blasfemar contra o Espirito Santo "ndo serd perdoado eternamente, mas serd réu
de pecado eterno" (Mc 3,29).

- Quem pecar contra a castidade "sera lancado no inferno" (Mt 5,29).

- Quem dar escandalo "ir4 para o inferno, o fogo inextinguivel, onde o verme ndo morre,
nem o fogo se apaga" (Mc 9,43-48).

- Os maus "serdo lancados na fornalha do fogo; ai havera choro e ranger de dentes" (Mt
13,50).

- O servo inutil "serd lancado as trevas de fora; ai havera choro e ranger de dentes" (Mt
25,30).

- Os que rejeitam a fé "serdo lancados nas trevas de fora; ai havera choro e ranger de
dentes" (Mt 8,12).

- Os convidados ao banquete, que vierem sem veste nupcial, serdo "atados de maos e pés e
langados nas trevas de fora" (Mt 22,13).

- O rico gozador que ndo quis ajudar o pobre Lazaro foi sepultado no inferno, "no meio
dos tormentos", donde pediu ao menos uma gotinha de agua porque gemia: "Sofro grandes
tormentos nestas chamas" (cf. L¢ 16,19-31).

Assim ensinaram também os apoéstolos. Aos corintios, por exemplo, escreve sdo Paulo:
"Nao sabeis que os injustos ndo herdardo o reino de Deus? Nao vos iludais! Nem os impudicos,
nem os idolatras, nem os adulteros, nem os depravados, nem os efeminados, nem os sodomitas,
nem os ladrdes, nem os avarentos, nem os bébados, nem os injuriosos herdardo o reino de Deus"
(1 Cor 6,9-10). E o Apocalipse explica: "Quanto aos preguigcosos e aos infiéis, aos corruptos,
aos assassinos, aos impudicos, aos magos, aos iddlatras e a todos os mentirosos, a sua porgao se
encontra no lago ardente de fogo e enxofre, que € a segunda morte" (21,8).

Referindo-se aos opressores, aos ateus e aos que nao obedecem ao Evangelho, declara sdao
Paulo: "O castigo deles serd a ruina eterna, longe da face do Senhor e do esplendor de sua
majestade” (2Ts 1,9). E a carta aos hebreus explica: "Pois, se pecarmos voluntariamente e com
pleno conhecimento da verdade, ja ndo ha sacrificios pelo pecado. Aguarda-nos apenas o
julgamento tremendo e o ardor de um fogo que consumira os adversarios. Quem transgride a lei
de Moisés ¢ condenado a morte, sem piedade, com base em duas ou trés testemunhas. Podeis
entdo imaginar que castigo mais severo merecera aquele que calcou aos pés o Filho de Deus, e
profanou o sangue da alianga no qual foi santificado, e ultrajou o Espirito da graca? Nos
conhecemos, com efeito, quem ¢ que diz: 'A mim pertence a vinganca, eu ¢ que retribuirei!' E
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ainda: 'O Senhor julgaré o seu povo'. Quao terrivel ¢ cair nas maos do Deus vivo!" (10,26-31).

Baseada em tantos textos, tdo claros que ndo necessitam de maiores explicagdes, a Igreja
sempre ensinou a existéncia ¢ a eternidade do inferno. O papa Bento XII, em 1336, foi solene, e
com sua suprema autoridade magisterial declarou: "Definimos que, segundo a disposi¢ao geral
de Deus, as almas que morrem em pecado mortal descem, depois da morte, ao inferno, onde sdo
atormentadas com penas eternas".

E o Concilio Vaticano I, na Lumen Gentium (de 1964) nos deixa esta exortacao no n. 48:

"Somos impelidos pela mesma caridade a viver mais para aquele que por noés morreu ¢
ressurgiu. Por isso nos esforcamos para sermos agradaveis em tudo ao Senhor e revestimo-nos
da armadura de Deus, para que possamos estar firmes contra as ciladas do demdnio e resistir no
dia mau. Mas como desconhecemos o dia e a hora, conforme a adverténcia do Senhor, vigiemos
constantemente, a fim de que, terminado o Unico curso de nossa vida terrestre, possamos entrar
com ele para as bodas e merecamos ser contados com os benditos e ndo sejamos mandados,
COMO Servos maus e preguicosos, apartar-nos para o fogo eterno, para as trevas exteriores, onde
havera choro e ranger de dentes. Pois antes de reinarmos com Cristo glorioso, todos nds
compareceremos diante do tribunal de Cristo, para que cada um receba conforme o que tiver
feito, por meio do corpo, o bem ou o mal. E no fim do mundo os que praticaram o bem irdo para
a ressurreicao de vida, mas os que praticaram o mal, para a ressurrei¢do de condenagao".

Embora ensine claramente a existéncia e a eternidade do inferno e a possibilidade de ser a
ele condenado (e ndo poderia proceder de outra maneira, ja que as palavras de Jesus Cristo e dos
apostolos sdo evidentes em seu sentido), a Igreja, no entanto, jamais declarou que alguém foi
condenado ao inferno ou que de fato hé seres humanos no inferno. Refere-nos o evangelista
Lucas (13,23-24) que certo dia alguém perguntou a Jesus: "Senhor, € pequeno o nimero dos que
se salvam?" E Jesus respondeu: "Esforcai-vos por entrar pela porta estreita, pois eu vos digo que
muitos procurardo entrar € ndo conseguirao".

Mas do Apocalipse recebemos uma visdo otimista: "Depois disso, eis que vi uma grande
multiddo, que ninguém podia contar, de todas as nagdes, tribos, povos ¢ linguas" (7,9) . Estavam
no céu...

11. A RESSURREICAO DOS FALECIDOS

O corpo ¢ um elemento constitutivo essencial do ser humano. Entre corpo e alma ha uma
unido substancial. A alma tem no corpo seu instrumento conatural. Separada do corpo, pela
morte, a alma imortal ndo perde sua natureza e espera unir-se novamente ao corpo pela
ressurreigao.

A ressurreicao claramente anunciada por Cristo e ja realizada nele revela que os homens
ndo terminardo com a morte, mas continuardo vivendo e com vida total, espiritual e corporal.
Assim escreve sdao Paulo aos corintios:

- "Se se prega que Cristo ressuscitou dos mortos, como podem alguns dentre vos dizer que
ndo ha ressurreicdo dos mortos? Se ndao ha ressurreicdo dos mortos, também Cristo nao
ressuscitou. E, se Cristo ndo ressuscitou, vazia ¢ a nossa pregagdo, vazia também ¢ a vossa f€.
Acontece mesmo que somos falsas testemunhas de Deus, pois atestamos contra Deus que ele
ressuscitou a Cristo, quando de fato ndo o ressuscitou, se € que os mortos ndo ressuscitam. Pois
se 0s mortos ndo ressuscitam, também Cristo ndo ressuscitou. E, se Cristo ndo ressuscitou,
iluséria ¢ a vossa f¢€; ainda estais em vossos pecados. Por conseguinte, aqueles que adormece-
ram em Cristo estdo perdidos. Se temos esperanca em Cristo tdo somente para esta vida, somos
os mais dignos de compaixao de todos os homens. Nao, porém! Cristo ressuscitou dos mortos,
primicias dos que adormeceram. Com efeito,. visto que a morte veio por um homem, também
por um homem vem a ressurreigdo dos mortos. Pois, assim como todos morrem em Adao, em
Cristo todos receberdo a vida. Cada um, porém, em sua ordem: como primicias, Cristo; depois,
aqueles que pertencem a Cristo, por ocasido da sua vinda" (1Cor 15,12-23).

Eis um texto denso e rico, considerado fundamental para a visdo cristd. A mensagem
central ¢ clara: os falecidos ressuscitardo. Seu modelo ¢ o proprio Senhor Ressuscitado,
"primicias dos que adormeceram". Os apdstolos anunciavam "em Jesus a ressurreicdo dos
mortos" (At 4,3). Sao Paulo resume seu pensamento quando escreve aos filipenses (3,21): Jesus
Cristo "transfigurara o nosso corpo humilhado, conformando-o ao seu corpo glorioso, pela ope-
ragdo que lhe da poder de submeter a si todas as coisas".

Ressuscitar ndo significa o comeco de uma repeti¢ao da vida terrena (como era o caso das
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ressurreigdes do jovem de Naim, da filha de Jairo e de Lazaro, que depois morreram outra vez),
mas de uma vida nova e definitiva. O ressuscitado ndo ¢ simplesmente reintegrado a existéncia
terrena, mas recebe uma transformacgédo radical da vida humana. Jesus o explica claramente aos
saduceus que ndo aceitavam a ressurreicdo: "Na ressurrei¢do, nem eles se casam ¢ nem elas se
dao em casamento, mas sdo todos como os anjos no céu" (Mt 22,30; Lc 20,36).

Neste contexto Jesus declara aos saduceus: "Estais enganados, desconhecendo as
Escrituras e o poder de Deus" (Mt 22,29). O Divino Mestre nos remete simplesmente ao "poder
de Deus". Para explicar a Virgem de Nazaré o mistério da encarnag¢do, o anjo Gabriel lhe
recordou o mesmo argumento: "Para Deus nada ¢ impossivel" (Lc 1,37).

Também sdo Paulo pensa na onipoténcia divina quando descreve a profunda
transformacgdo do corpo ressuscitado. Vale a pena meditar nesta descri¢do feita pelo apostolo
aos corintios ( 1 Cor 15,35-44):

- "Mas, dird alguém, como ressuscitam os mortos? Com que corpo voltam? Insensato! O
que semeias nao readquire vida a ndo ser que morra. E o que semeias. ndo é o corpo da futura
planta que deve nascer, mas um simples grao, de trigo ou de qualquer outra espécie. A seguir,
Deus lhe da corpo como quer; a cada uma das sementes ele da o corpo que lhe € proprio.
Nenhuma carne ¢ igual as outras, mas uma ¢ a carne dos homens, outra ¢ a carne dos
quadrtipedes, outra, a dos passaros, outra, a dos peixes. H4 corpos celestes e ha corpos
terrestres. Sao, porém, diversos o brilho do celeste e o brilho dos terrestres. Um ¢ o brilho do
sol, outro o brilho da lua, e outro o brilho das estrelas. E até de estrela para estrela ha diferenga
de brilho. O mesmo se da com a ressurreicdo dos mortos: semeado corruptivel, o corpo
ressuscita incorruptivel; semeado desprezivel, ressuscita reluzente de gloria; semeado na
fraqueza, ressuscita cheio de forca; semeado corpo psiquico, ressuscita corpo espiritual”.

A comparacdo que sdo Paulo faz com a semente merece nossa consideracdo. Recorda estas
palavras de Jesus: "Se o grdo de trigo que cai na terra ndo morrer, permanecera sO; mas se
morrer, produzira muito fruto" (10 12,24). Nos, vivendo agora neste corpo mortal, somos como
uma semente. Ha na semente extraordinarias virtualidades: toda a enorme arvore que dela
nascer ja esta virtualmente na semente. Embora haja identidade entre a semente e a arvore, ndo
ha, contudo, nenhuma comparag¢do entre a pequenina semente e¢ a grande arvore. Processo
semelhante se dard conosco: agora somos como a semente, na ressurrei¢do seremos algo
incomparavelmente diferente. Como as virtualidades da semente se atualizam na arvore
crescida, da mesma maneira as virtualidades que ja estdo em nds receberdo na ressurreigdo sua
plena atualizacdo. Como ndo se pode comparar a semente com a arvore, sera igualmente
impossivel confrontar nosso corpo de agora com o corpo ressuscitado. Ha em nds uma "semente
divina" (cf. 110 3,9) ou, como dizia o Concilio Vaticano II, uma "semente de eternidade" (GS
18a), que na ressurreicdo desabrochara em plenitude. Em outras palavras: a ressurrei¢do sera a
total realiza¢do de todas as nossas virtualidades. Nao somos nem capazes de imaginar o que
seremos.

No texto citado aos corintios (ICor 15,42-44), sdo Paulo assinala quatro qualidades do
corpo ressuscitado:

- "Incorruptivel", em oposi¢do ao atual estado de desgaste, doenga e morte: "Nunca mais
terdo fome, nem sede, o sol nunca mais os afligira nem qualquer calor ardente... ¢ Deus
enxugara toda lagrima de seus olhos" (Ap 7,16-17).

- "Reluzente de gléria": esta claridade lembra a "gléria de Deus" ou o esplendor do poder
de Deus (cf. Ex 24,16) e de Cristo ressuscitado (cf. J o 17,5). "Entdo os justos brilhardo como o
sol no Reino de seu Pai", anunciou Jesus (Mt 13,43).

- "Cheio de forga": poder e agilidade, em contraposicdo a debilidade e torpeza atuais.

- "Corpo espiritual": diferente do corpo agora animado somente por um principio de vida
natural, ou "psiquico". O corpo ressuscitado estard animado pelo mesmo espirito vital do
homem regenerado em Cristo que vive sob o influxo ¢ a mogdo do Espirito Santo.

O tipo de identidade que ha entre a semente ¢ a arvore continuara também entre nosso
atual corpo mortal e o gloriosamente ressuscitado. Pois sdo Paulo continua sua explicacdo aos
corintios: "E necessario que este ser corruptivel revista a incorruptibilidade e que este ser mortal
revista a imortalidade. Quando, pois, este ser corruptivel tiver revestido a incorruptibilidade e
este ser mortal tiver revestido a imortalidade, cumprir-se-a a palavra da Escritura: a morte foi
absorvida na vitoria" (ICor 15,53-54).

A ressurreigdo faz parte do mistério da Redencdo, que ndo seria completa se ndo atingisse
também o corpo, parte essencial do ser humano. Sao Paulo fala diretamente da "redengdo do
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corpo", pela qual suspiramos (Rm 8,23). O germe da imortalidade corporal ja esta em nds pela
Eucaristia: "Quem come a minha carne ¢ bebe o meu sangue tem a vida eterna e eu o
ressuscitarei no ultimo dia" (10 6,54).

Esta tltima palavra de Jesus ja indica também o tempo da ressurreigdo: "No tultimo dia",
ou, como viamos no texto de sdo Paulo, "por ocasido da sua vinda" (ICor 15,23), expressao que
designa a gloriosa vinda de Cristo no seu dia (cf. 1 Cor 1,8), no fim dos tempos (cf. Mt 24,3).
Jesus disse: "Nao vos admireis com isto: vem a hora em que todos os que repousam nos
sepulcros ouvirdo a sua voz (a do Filho do Homem) e sairdo: os que tiverem feito o bem, para
uma ressurreicdo de vida; os que tiverem praticado o mal, para uma ressurreicao de
condenac¢do" (Jo 5,28-29).

E s3o Paulo escreve aos tessalonicenses (1 Ts 4,16): "Quando o Senhor, ao sinal dado, a
voz do arcanjo ¢ ao som da trombeta divina, descer do céu, entdo os mortos em Cristo
ressuscitardo primeiro; em seguida, nds, os vivos, que estivermos 14, seremos arrebatados com
eles nas nuvens para o encontro com o Senhor nos ares. E assim estaremos para sempre com o
Senhor".

12. OS ANJOS

Exclusivamente pela revelagdo poderemos saber se de fato existe um mundo invisivel e
imaterial, com seres espirituais e inteligentes. Nossa limitada inteligéncia apenas podera
suspeitar que existam. Pois observando os niveis ascendentes, em escala de perfeigdo, das coisas
que vemos, desde o reino mineral at¢é o humano, poderiamos pensar numa similar escala
ascendente superior ao homem, num mundo criado invisivel com seres imateriais sumamente
inteligentes, refletindo com maior perfei¢ao os dons do Criador.

A revelagdo divina de fato nos fala destes seres imateriais, invisiveis e inteligentes, que
colaboram com a divina providéncia na historia da salvag@o. Sdo chamados "anjos".

Mas a palavra "anjo" (do grego dngelos, que significa enviado ou mensageiro) apenas
designa uma fun¢ao destes seres com relacao a este nosso mundo humano. E € unicamente sob
este aspecto que somos informados pela revelagdo acerca da existéncia de um mundo espiritual
diferente do nosso.

Para a Biblia, com efeito, a existéncia dos anjos ndo é problema. No Antigo Testamento
sua presenca no mundo dos homens ¢ constante. E no Novo Testamento ocupam momentos
importantes, tanto por ocasido do nascimento, paixao, ressurreicdo e ascensdo de Jesus Cristo,
como na sua propria pregagao:

- Um "anjo do Senhor" comunica a Zacarias o nascimento de Jodo Batista, o precursor do
Messias; e este anjo explica: "Eu sou Gabriel; assisto diante de Deus e fui enviado para
anunciar-te esta boa nova" (Lc 1,11-22).

- O mesmo anjo Gabriel ¢ depois enviado a Maria para anunciar-lhe a vinda do Messias
filho de Deus (cf. Lc 1,26-38).

-Um "anjo do Senhor" tranqiiiliza Jos¢, perturbado pelo mistério de Maria (cf. Mt 1,20-
25).

-Um anjo orienta a fuga para o Egito e o regresso, para salvar o Menino (cf. Mt 2,13-23).

-Um anjo revela aos pastores de Belém o nascimento do Salvador; e ao anjo "juntou-se
uma multidao do exército celeste" (cf. Lc 2;9-14).

-Anjos servem a Jesus no deserto depois do jejum e das tentagdes (cf. Mt 4,11; Mc 1,13).

-As criangas tém anjos que véem continuamente a face de Deus (cf. Mt 18,10).

-Anjos levam o falecido Lazaro ao seio de Abrado (cf.Lc 16,22).

-Anjos se alegram por um pecador que se converte (cf. Lc 15,10).

-Quando Jesus voltar como juiz dos homens, anjos formardo seu séquito (cf. Mt 16,27,
25,31; Mc 13,27).

-Jesus poderia dispor de doze legides de anjos que o defenderiam na paixdo (cf. Mt
16,53).

- Anjos anunciam as mulheres a gloriosa ressurrei¢ao do Senhor (cf. Mt 28,5-6; Me 16,5;
Lc 24,23; Jo 20,12).

- Anjos dissuadem os discipulos de sua va espera depois da ascensdo do Senhor (At 1,10-
11).

Eis aqui uma impressionante série de afirmagdes sobre a realidade dos anjos, "espiritos
servidores, enviados ao servi¢o dos que devem herdar a salvagao" (Hb 1,14).
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E importante assinalar que se trata sempre de criaturas. Diante de uma corrente sincretista
do judaismo, que pretendia identificar os anjos com os deuses astrais e os elementos cosmicos
dos pagdos (cf. CI 2,8. 12.20; GI 4,3-9), tributando-lhes culto exagerado, sdao Paulo corrige
energicamente estes erros, destacando a transcendéncia e o primado singular de Cristo, o Filho
de Deus: "Nele foram criadas todas as coisas, as visiveis ¢ as invisiveis: tronos, soberanias,
principados, autoridades, tudo foi criado por ele e para ele. Ele ¢ autor de tudo e tudo nele
subsiste" ( CI 1,16-17).

Nao ¢, pois, de admirar que, depois, na vida da Igreja, houvesse também atencgdo especial
a estes misteriosos seres do além. A Igreja nascente ndo podia olvidar a companhia destes
mediadores, enviados ou mensageiros de Deus, amigos dos homens. Sdo seus protetores divinos
nas circunstancias adversas. O episodio de Pedro, preso por Herodes Antipas, vigiado por 16
soldados e prodigiosamente libertado por um anjo, enquanto "a Igreja ndo cessava de fazer
oragdes por ele" (At 12,4-11), era indice e simbolo daquilo que sera depois a devogao crista aos
anjos.

Recentemente o papa Paulo VI, no credo do Povo de Deus (de 1967), resumiu a fé da
Igreja em Deus Criador com estas palavras: "Cremos em um sé Deus, Pai, Filho e Espirito
Santo, Criador das coisas visiveis, como este mundo, onde se desenrola a nossa vida passageira;
e Criador das coisas invisiveis, como sdo 0s espiritos puros, que também chamamos anjos..."

Assim pode cantar a Igreja no prefacio dos anjos: "Na verdade, 6 Pai, ¢ nosso dever...
engrandecer-vos nos vossos anjos ¢ arcanjos. Pois ¢ a vds que glorificamos ao louvarmos os
anjos que criastes e que foram dignos do vosso amor. E a admiragdo que eles merecem nos
mostra como sois grande e como deveis ser amado".

13. O ANJO DA GUARDA

E doutrina comum e cara na Igreja que a um anjo do Senhor esta confiada a guarda de
cada batizado. O catecismo do Concilio de Trento resumia a doutrina tradicional dos séculos
anteriores nestes termos: "Por designio de sua providéncia, confiou Deus aos anjos a obrigacao
de guardarem o género humano e de assistirem a todos os homens individualmente, para que
ndo sofram dano de maior gravidade. Assim como os pais ddo aos filhos guardas, que os
defendem de perigos, quando precisam viajar por caminhos expostos ¢ arriscados, assim
também o Pai Celeste destinou a cada um de nés um anjo que nos proteja, com seu auxilio e
vigilancia, para podermos evitar as emboscadas dos inimigos e repelir seus tremendos ataques
contra nos; para que, sob a sua direcdo, possamos conservar-nos no caminho reto ¢ que nenhum
ardil do falso adversario nos faga desviar do rumo que leva ao céu". O catecismo tem o cuidado
de explicar: "Deus ndo s6 envia seus anjos em certas ocasides € para fins particulares, mas
também lhes confiou nossa protecdo desde o primeiro instante de nossa existéncia e incumbiu-
lhes de velarem pela salvagdo individual de todos os homens™.

A Igreja endossou oficialmente esta doutrina estabelecendo para o dia 2 de outubro uma
festa littrgica universal para os santos anjos da guarda. A liturgia deste dia nos oferece um rico
florilégio de textos ( oragdes, hinos, leituras, responsorios, antifonas e salmos) nos quais a fé da
Igreja se transforma em oragdo. A oragdo oficial deste dia reza: "O Deus, que na vossa
misteriosa providéncia mandais os vossos anjos para guardar-nos, concedei que nos defendam
de todos os perigos e gozemos eternamente do seu convivio".

Todos conhecemos esta oragdo familiar: "Santo anjo do Senhor, meu zeloso guardador, a
ti me confiou a piedade divina. Sempre me rege e guarda, governa e ilumina. Amém". Durante o
ultimo Concilio ecuménico, o Vaticano II (de 1962 a 1965), todas as reunides gerais dos bispos
do mundo inteiro terminavam sempre com esta piedosa invocagdo. Era a expressdo da fé da
Igreja universal em forma de oragdo, segundo o conhecido adagio: a lei da oragdo ¢ a lei da fé,
isto é: a lei da fé deve estabelecer a lei da oragao.

Pode-se por isso afirmar que a doutrina acerca do ministério dos anjos, tal como estd nos
numerosos textos liturgicos, ¢ a expressdao publica da fé catolica. A Igreja reza aos anjos da
guarda porque cré que eles receberam de Deus a especial missdo de servir aos que devem herdar
a salvagdo; suplica ao anjo que apresente nossas oragdes ao Senhor porque cré que o espirito
celeste serve de intermediario; manda que unamos nossas vozes com as dos anjos porque cré
que eles estao ao nosso lado, na igreja, para cantar conosco as glorias do Criador; ordena com
freqiiéncia implorar o auxilio do anjo na hora da luta contra as tentagdes ¢ emboscadas do diabo
e seus demdnios porque cré que estes andam de fato por ai como um ledo a rugir procurando a
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quem devorar, e que o anjo € particularmente indicado para valer-nos nesta sorte de combates
espirituais; em cerimonia solene implora do céu anjo especial para custodiar um templo porque
cré que Deus ha de envia-lo realmente; faz-nos rezar todos os dias ao anjo para que nos ilumine
porque cré que ele pode fazé-lo e esta disposto a isso; suplica a presenca do anjo da paz porque
cré que os espiritos celestes podem ser deputados para tal missdo; exige o afastamento do
demonio e a presenca do anjo bom porque cré na atuagdo real de um e de outro; nomeia e
estabelece anjos como patronos e protetores de nagdes, provincias, dioceses, paroquias ou
comunidades porque cré que os espiritos virdo mesmo tomar conta ¢ defender o que lhes foi
confiado; pede aos anjos que acompanhem e protejam seus filhos nas viagens porque cré que o
exemplo de Tobias ndo foi nem ¢ singular; chama os anjos na hora da morte, roga-lhes que nos
defendam na derradeira agonia porque cré que os anjos nos acompanham de fato até estar
definitivamente garantida nossa eterna beatitude.

Na carta aos hebreus damos com um texto particularmente expressivo. O inspirado autor
fala da superioridade de Jesus Cristo sobre os anjos, apresenta varios argumentos para sua tese e
langa entdo, no v. 14 (do capo I), uma pergunta como se fosse um argumento: "Porventura, ndo
sdo todos eles (os anjos) espiritos servidores, enviados ao servigo dos que devem herdar a
salvacdo?" Esta pergunta do apostolo permite uma afirmagdo positiva, que é precisamente a
doutrina da Igreja sobre os anjos da guarda: os anjos sdo espiritos destinados a ministrar (o
grego diz: leit-ourgikds: destinado ao servigo, ao ministério), enviados por Deus para servir
(diakonia) aos que devem herdar a salvacdo. Jesus falou provavelmente destes anjos-didconos
quando, em Mt 18,10, nos admoesta que ndo devemos dar escandalo aos pequeninos "porque
seus anjos no céu contemplam continuamente a face do Pai".

Nao ¢ sem comocdo que lemos esta revelacdo do anjo a Tobias: "Vou descobrir-vos a
verdade - diz o anjo - € ndo vos ocultarei o que estd em segredo: quando tu oravas com lagrimas
e enterravas os mortos e deixavas o teu jantar e escondias os mortos em tua casa de dia e os
enterravas de noite, eu apresentava as tuas oragdes ao Senhor" (Tb 12,11-12; cf. 3,25). Os
santos padres falam freqiientemente deste "anjo da orag@o". A Igreja Orante exprime esta sua fé
num momento solene, na Oragdo Eucaristica chamada Canon Romano, num texto que
inexplicavelmente foi omitido na atual tradugdo brasileira oficial: "Supplices te rogamos, omni-
potens Deus: iube haec perferri per manus sancti Angeli tui in sublime altare tuum, in conspectu
divinae maiestatis tuae". Lembra as "tacas de ouro cheias do perfume, que sdo as ora¢des dos
santos" e que estdo sobre o altar do céu (Ap 5,8). Por isso a Igreja reza sobre as oferendas, na
missa votiva dos santos anjos: "Nos vos apresentamos, 6 Deus, Com nossas humildes preces,
estas oferendas de louvor; levadas pelos anjos a vossa presenca, sejam recebidas com agrado e
obtenham para nos a salvacdo".

Alegram-se os anjos com a perseveranca dos justos e a conversdo dos pecadores (cf. Lc
15,10). Procuram, por isso, levar os pecadores ao arrependimento e¢ a peniténcia. O "anjo da
peniténcia" ocupa um lugar especial na Patristica. O anjo deve excitar na alma a contri¢do. Mas
se ele acorda em nds o remorso, sera para o0 nosso bem e nossa paz. O "anjo da paz" passou da
Patristica para a Liturgia. Nosso atual ritual romano exclama muitas vezes: "Esteja presente o
anjo da paz!" Como confortou a Cristo em agonia (cf. Lc 22,43), assim deve trazer também a
nods a paz interior.

O anjo da guarda ¢ particularmente invocado "para que nos ilumine". Pode e deve haver
com o anjo verdadeira "conversacao". Mas ndo ¢ dado aos anjos penetrar em nossa intimidade
mais profunda. S6 Deus ¢ o perscrutador dos coragdes. Falando da nossa consciéncia, ensina o
Concilio Vaticano II que ela "é o nucleo secretissimo e o sacrario do homem, onde ele esta
sozinho com Deus" (GS 16). La o anjo s6 entra se for convidado e lhe abrirmos o coragao.

"Enviado por Deus para nos servir" (Hb 1,14), alguma coisa real o anjo tera que fazer em
nosso favor. Com ordem divina para nos ajudar, com vontade de socorrer, com possibilidade de
auxiliar, com inimeras oportunidades para isso, o anjo de fato nos favorece na medida em que
nele confiarmos ¢ a ele nos abrirmos. Mas também com relagdo aos anjos parece valer a
admoestacdo do apostolo: "Nao apagueis o espirito" (1Ts 5,19). Desgracadamente, pode o
homem "apagar o espirito", anular sua agdo, fechar-se em orgulhosa auto-suficiéncia, ndo querer
o auxilio do anjo, ndo confiar nele, ndo rezar a ele, ignora-lo, despreza-lo, pode até negar sua
existéncia. Devemos estar abertos para a a¢do do anjo, confiar nele, dar-lhe oportunidades,
manifestar-lhe nossos pensamentos e desejos intimos, querer receber suas iluminagdes, manter
com ele verdadeiras relagdes de amizade: ele quer ser nosso companheiro e amigo!
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14. 0 DIABO E SEUS DEMONIOS

A palavra "diabo" vem do grego didbolos, usado para traduzir o satan hebraico, que
significa adversario. Ja a velha "serpente" do Génesis (3,1) ocultava um ser inteligente e astuto,
superior ao homem e inimigo de Deus. Nela a Sabedoria (2,24) e depois o Apocalipse (12,9;
20,2) e toda a tradigdo cristd reconheceram o adversario, o diabo.

E bastante comum afirmar que a crenga em espiritos, bons (anjos) ¢ maus (demonios),
seria um elemento constitutivo de toda cultura sacral; e que Jesus, vivendo numa cultura deste
tipo, dela teria recebido a crenga nos., espiritos. Mas isso nao corresponde a verdade historica.
Pelos Atos dos Apdstolos somos informados que os saduceus ndo admitiam, contra a opinido
dos fariseus, "nem ressurrei¢do, nem anjo, nem espirito" (23,8). Portanto, no contexto cultural e
historico de Jesus de Nazaré¢, a opinido de seus contemporaneos estava dividida em concepgoes
diametralmente opostas. Nao se pode afirmar que, neste ponto, Jesus e os apdstolos teriam
simplesmente adotado, sem nenhum esforgo critico, idéias e praticas de seu ambiente.

A luz dos quatro evangelhos ndo ha duvida nenhuma de que o proprio Jesus ensinou a
existéncia do diabo como entidade real de ordem espiritual, um ser inteligente e ativo, contrario
a dilatag@o do reinado de Deus nos coracdes dos homens. O diabo era seu grande adversario. A
luta é constante e atravessa os evangelhos do comecgo ao fim. Jesus iniciou seu ministério
publico aceitando ser tentado pelo diabo (cf. Mt 4,1-11; Mc 1,12-13; Lc 4,1-13). No sermao da
montanha (Mt 5,37) e no Pai-nosso (Mt 6,13) lembra as possiveis tentagdes do maligno. Nas
parabolas atribui ao diabo os obstaculos que encontrava em sua pregagdo (Mt 13,19), como no
caso da cizania semeada no campo (Mt 13,39). A Simao Pedro anunciou que "as portas do
inferno" procurardo prevalecer sobre a Igreja (Mt 16,19) e que Satanas procurara "peneira-los
como trigo" (Lc 22,31). No momento de deixar o cendculo, Jesus declara iminente a vinda do
"principe deste mundo" (Jo 14,30). No Getsémani, ao ser preso, afirma que havia chegado a
hora do "poder das trevas" (Lc 22,53); mas ele também sabia, ¢ o havia declarado pouco antes
no cenaculo, que "o principe deste mundo ja esta julgado" (Jo 16,11).

Ao curar os endemoninhados, Jesus vence o diabo. Em sua atuagdo, mostra ter um poder
extraordinario que causa a admiracdo do povo (Mt 12,23) e escandaliza seus adversarios, que o
julgam também possesso ¢ com poderes de chefe dos demoénios (Mc 3,22-30). Ele manifesta
que seu poder é do "espirito de Deus" que vence os demonios (Mt 12,25-28). Alias, segundo Ap
12,7-9, o diabo e os demdnios formam um exército rebelde contra Deus.

Mas Jesus ndo somente luta contra a agdo dos demonios, ele também descreve um reino de
Deus em luta constante contra os poderes do mal (cf. Mc 4,15; Lc 8,12 etc.).

Dai a grave exortagdo de sdo Pedro: "Eis que vosso adversario, o diabo, vos rodeia como
um ledo a rugir, procurando a quem devorar. Resisti-lhe, firmes na f¢" (1Pd 5,8-9). O autor da
carta aos efésios propde todo um plano de combate espiritual (6,10-17):

- "Fortalecei-vos no Senhor e na for¢a do seu poder. Revesti-vos da armadura de Deus,
para poderdes resistir as insidias do diabo. Pois 0 nosso combate ndo ¢ contra o sangue nem
contra a carne, mas contra os principados, contra as autoridades, contra os dominadores deste
mundo de trevas, contra os espiritos do mal, que povoam as regides celestiais. Por isso deveis
vestir a armadura de Deus, para poderdes resistir no dia mau e sair firmes de todo o combate.
Portanto, ponde-vos de pé e cingi os vossos rins com a verdade e revesti-vos da couraga da
justica e calgai os vossos pés com a preparagdo do evangelho da paz, empunhando sempre o
escudo da fé, com o qual podereis extinguir os dardos inflamados do maligno. E tomai o
capacete da salvacdo e a espada do Espirito, que ¢é a palavra de Deus".

Quando voltaram de sua missdo, os discipulos informaram a Jesus: "Senhor, até os
demonios se nos submetem em teu nome!" E Jesus confirmou a realidade desta vitdria: "Eu via
Satanas cair do céu como um relampago!" (Lc 10,17-18).

Nas Cartas de sdao Paulo esta vitdria sobre Satanas ¢ vigorosamente sublinhada. Nelas se
considera o drama redentor como o conflito supremo entre as poté€ncias do mal e Jesus Cristo.
Os principes deste mundo "crucificaram o Senhor da Gléria" (1 Cor 2,8). Justamente la onde
queriam triunfar, sofreram a derrota: Deus "despojou os principados e as potestades, expondo-os
em espetaculo, levando-os em cortejo triunfal" (Cl 2,15).

E manifesto que a Igreja, que recebeu a missdo de continuar a obra de seu Senhor, nio
podia ignorar tudo isso. O problema principal, posterior, ndo estava na afirmagdo da existéncia
do diabo e de seus demoénios, doutrina que de fato ninguém negava, mas na reflexdo sobre sua
origem e natureza. A dificuldade comegou com Mani (216-277), fundador do maniqueismo, que
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ensinava um rigido dualismo. Sustentava Mani que desde toda a eternidade ha dois principios
supremos: o da luz (o bem) e o das trevas (o mal); e que o diabo e seus emissarios emergiram
das trevas e sdo maus por sua propria origem e natureza. Contra esta concepcdo dualista reagiu
fortemente a Igreja, sobretudo a partir do século IV, ensinando que também o diabo é criatura
do tinico Deus e que foi criado bom e se faz mau pelo pecado.

Ja Jesus havia explicado que o diabo "ndo permaneceu na verdade" (Jo 8,44). Sao Judas
fala em sua Carta (v. 6) dos "anjos que ndo conservaram sua dignidade, mas abandonaram sua
morada". E sdo Pedro informa: "Deus ndo poupou os anjos que pecaram" (2Pd 2,4). Mas estes
textos ndo nos revelam a natureza do pecado dos anjos. Antes do pecado, porém, eram anjos
bons e como tais foram criados por Deus.

Depois de Prisciliano (340-385), seus seguidores repetiram e divulgaram os mesmos erros
de Mani. O Concilio de Braga, Portugal, em 563, fez entdo a seguinte declaragdo: "Se alguém
disser que o diabo nao foi antes um anjo bom, feito por Deus, e que sua natureza nao foi obra de
Deus, sendo que emergiu do caos e das trevas e que ndo existe um autor de seu ser, mas que ele
mesmo ¢€ o principio e a substancia do mal, como afirmam Mani e Prisciliano, seja anatema".

No século XII o dualismo maniqueu reapareceu com os movimentos dos cataros e
albigenses. O Concilio ecuménico de Latrdo IV (1215), sob o papa Inocéncio III, fez entdo a
seguinte profissao de fé:

- "Firmemente cremos e simplesmente confessamos... um so principio de todas as coisas,
das visiveis e das invisiveis, espirituais e corporais, que, por sua onipotente forga, desde o
principio do tempo criou simultancamente do nada uma e outra criatura, a espiritual ¢ a
corporal, isto ¢, a angélica ¢ a mundana, e depois a humana, como comum, composta de espirito
e corpo. Porquanto o diabo e os demais demonios certamente foram por Deus criados bons por
natureza; porém eles se fizeram maus por si mesmos. Mas o homem pecou por sugestdo do
diabo".

Esta profissao da f¢é cristd ¢ sobria. Limita-se o Concilio a afirmar que, sendo criaturas do
unico Deus, o diabo ¢ os demdnios ndo sdo substancialmente maus, mas se fizeram tais por sua
livre vontade. Alguns anos antes, em 1208, os valdenses deviam professar: "Cremos que o diabo
se fez mau ndo por sua natureza, mas pelo arbitrio". Donde se pode inferir que ndo foram
criados no estado de gldria e confirmados no bem; mas foram constituidos em estado de graca,
no qual pecaram sem jamais terem tido a visdo beatifica. Conclui-se ainda que o diabo deve ser
uma pessoa (pois tem livre-arbitrio), é alguém, e ndo um mero simbolo (impessoal) do mal,
como ultimamente alguns tentaram insinuar.

Depois do pecado, houve condenacgdo: o inferno deles € o mesmo que o dos réprobos:
"Fogo eterno, preparado para o diabo e seus anjos" (Mt 25,41). Eterno, no sentido de duracdo
sem fim e sem atenuag@o. Contra uma opinido de Origenes langou a Igreja o seguinte anatema:
"Se alguém disser ou sentir que o castigo dos demdnios ¢ dos homens impios é temporal e que
em algum momento terd fim, ou que se dara a reintegragdo do demonio ou dos homens impios,
seja anatema" (Sinodo de Constantinopla, em 543).

Nos nossos dias o Concilio Vaticano II ensina na Constitui¢do Gaudium et Spes (n. 37b):
"Uma luta drdua contra o poder das trevas perpassa a historia universal da humanidade. Iniciada
desde a origem do mundo, vai durar até o ultimo dia, segundo as palavras do Senhor. Inserido
nesta batalha, o homem deve lutar sempre para aderir ao bem; ndo consegue alcancar a unidade
interior sendo com grandes labutas e o auxilio da graca de Deus".

O diabo e seus demonios receberam de Deus uma relativa liberdade para tentar e hostilizar
os homens. Ja os nomes dados ao diabo na Biblia s@o funcionais: ele € o inimigo, o mau, o
maligno, o tentador, o principe deste mundo, o deus deste século, o grande dragdo, a serpente
antiga, o caluniador, o adversario. Ele é homicida desde o principio e pai da mentira, autor do
odio e do orgulho, ronda por toda parte procurando a quem devorar, toma as aparéncias de anjo
da luz, surrupia a semente divina dos coragdes. Os santos padres, a liturgia e os autores classicos
lhe atribuem mil a¢des sobre os homens: ele seduz, instiga, engana, mente, corrompe, enreda,
atormenta, aflige, amofina, divide, opde, separa, dissipa, entrava, complica, fanatiza; ele é astuto
e atrevido: ndo forga, propde, sugere, persuade; tenta o asceta, atica o cobigador, aperreia o
intelectual, atrai o ingénuo, capta em suas armadilhas os imprudentes e os presungosos, insufla
os cismas, suscita as heresias, conspurca a santidade, deforma todo o bem, intriga sem cessar,
fomenta a guerra, trama os crimes, endossa as injusticas, semeia ruinas, faz brilhar as
aparéncias...

Na exortacdo apostélica Reconciliatio et paenitentia, de 2-12-1984, o papa Joao Paulo II

105



nos recorda que "por dentro da realidade da experiéncia humana agem fatores, pelos quais ela se
situa para além do humano, na zona limite onde a consciéncia, a vontade ¢ a sensibilidade do
homem estdo em contato com forgas obscuras que, segundo sdo Paulo, agem no mundo até ao
ponto de quase o senhorearem (cf. Rm 7,7-25; Ef 2,2; 6,12)".

No dia 15-11-1972, o papa Paulo VI, falando sobre o mistério do mal presente no mundo,
declarou: "O mal ndo € apenas uma deficiéncia, mas eficiéncia, um ser vivo, espiritual,
pervertido e perversor. Trata-se de uma realidade terrivel, misteriosa, medonha. Sai do ambito
dos ensinamentos biblicos e eclesidsticos quem se recusa a reconhecer a existéncia desta
realidade; ou melhor, quem faz dela um principio em si mesmo, como se ndo tivesse, como
todas as criaturas, origem em Deus, ou a explica como uma pseudo-realidade, como uma
personificagdo conceitual e fantastica das causas desconhecidas de nossas desgracgas".

Indicava entdo o Papa os seguintes sinais da presencga diabdlica: "Podemos admitir a sua
atuacdo sinistra, onde a negac¢do de Deus se torna radical, sutil ou absurda; onde o engano se
revela hipocrita, contra a evidéncia da verdade; onde o amor ¢ anulado por um egoismo frio e
cruel; onde o nome de Cristo ¢ empregado com 6dio consciente e rebelde (ci. 1 Cor 16,22;
12,3); onde o espirito do Evangelho ¢ falsificado e desmentido; onde o desespero se manifesta
como a ultima palavra... "

Mas nao devemos cair no demonismo, que v€ no diabo a causa de todos os males que nos
afligem. E certo que muitos males que antigamente iam por conta do diabo recebem hoje
explicacdo adequada e satisfatoria sem nenhuma necessidade de intromissdes diabolicas. Na
Gaudium et Spes constata o Concilio Vaticano II que hoje "o espirito critico mais agudo purifica
a vida religiosa de uma concepcdo magica do mundo e de supersti¢des ainda espalhadas" (n.
7¢); e que "muitos bens que o homem aguardava antigamente, sobretudo de forcas superiores,
hoje ja os consegue pelo trabalho proprio" (n. 33b). A ciéncia desmitificou e dessacralizou os
fenomenos da natureza e baniu os deuses, os demoOnios e as supersticdes. Ja ndo sentimos
nenhuma necessidade do demonio como hipotese para explicar a origem e a existéncia do mal
no mundo. Na medida em que progridem nossos conhecimentos cientificos sobre a natureza e o
homem, diminui o recurso ao exorcismo, que se torna cada dia menos indicado e mais suspeito.
Por isso € preciso dizer com muita insisténcia que nem todas as fantasias que vinte séculos de
vida cristd acrescentaram a figura biblica do diabo pertencem ao deposito de nossa fé, nem
mesmo da fé catdlica, que neste ponto € talvez a mais explicita. As fantasias dos pintores, dos
poetas, dos romancistas, do povo ¢ mesmo dos pregadores foram muitissimo além dos
ensinamentos solenes dos Concilios ecuménicos ou pronunciamentos oficiais dos bispos de
Roma. E certo que nossa qualidade de cristdos nos obriga a aceitar a existéncia e a atividade do
diabo entre os homens. Mas de um demoénio que em tudo continua dependente de Deus, que ndo
permite sejamos tentados acima de nossas forgas (ci. 1 Cor 10,13).

A aceitagdo desta doutrina cristd ndo traz necessariamente consigo a aceitagdo também de
possiveis acdes magicas realizadas com o auxilio do diabo. Pois semelhante acdo magica supde
a possibilidade de uma intervengdo diabolica provocada pelo homem (mediante o mago, o
feiticeiro ou o bruxo). Ora, como cristdo, admitimos possiveis intervencdes espontaneas do
demonio (e mesmo assim s6 com a expressa permissao divina), mas ndo intervencdes diabolicas
provocadas pelo homem. Nao ha uma s6 passagem da Biblia nem um s6 ensinamento solene do
Magistério da Igreja que insinue a possibilidade de intervengdes diabolicas provocadas pelo
homem. A Biblia sem duvida proibe as praticas da magia. No ambiente biblico do Antigo
Testamento a magia fazia parte da vida cotidiana. A religido dos sumerianos, dos babilonios e
dos assirios era visceralmente magica. Amuletos, talismas, formulas e ritos magicos serviam
para afastar obstaculos e trazer os bens ¢ as satisfagdes do corpo, do coracdo e do espirito. Mas
constantemente a magia ou qualquer outra forma de praticas de necromancia sdo severamente
condenadas na Sagrada Escritura. Os profetas atacam e ridicularizam a magia, principalmente
dos egipcios e babilonicos (cf. Is 47,12-22; Dn 1,20; 2,10-12; Sb 17,7). O importante, porém, &
que nem uma Unica vez ¢ o demonio alegado para tdo rigida proibicdo. Na pagina 57 j& resumi
as razdes biblicas.

O diabo, na verdade, também ele criatura de Deus, depende do Criador e nada pode fazer
sem a permissdo divina. Jesus fez esta revelacdo a Pedro: "Simao, Simao, eis que Satanas pediu
insistentemente para vos peneirar como trigo; eu, porém, orei por ti, a fim de que tua fé ndo
desfaleca" (c 22,31). O diabo também reza! Também deve pedir a Deus e s6 podera atuar na
medida da autorizagdo recebida. Para que o diabo possa atuar, ndo basta a ma vontade de um
feiticeiro que o invoque ou evoque. Neste sentido ¢ licito concluir que a magia, como efeito
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causado pelo diabo para prejudicar uma pessoa, € impossivel.
15. Deus conosco

Deus, que nos criou, ndo nos abandonou. Ele ndo nos deixou entregues a n6s mesmos, ou
as leis da natureza, ou a algum destino cego, ao fatalismo ou determinismo de misteriosas e
imaginadas forgas astrais, ou aos caprichos dos espiritos do além.

Contra todas as formas de fatalismo, a fé cristd afirma o dominio e o senhorio absoluto de
Deus sobre a inteira criagdo. O ser das coisas criadas, também do homem, é sempre um ser con-
tingente, que ndo tem em si mesmo a razdo de sua existéncia e depende do Criador também na
sua conservagdo. Em Deus "vivemos, nos movemos e existimos", explicava sdo Paulo aos
atenienses (At 17,28).

O cristdo cré na divina providéncia. O proprio Jesus Cristo nos deixou esta bela pagina (d.
Mt 6,25-34):

- "Nao vos preocupeis com a vossa vida, quanto ao que haveis de comer, nem com 0 vosso
corpo, quanto ao que haveis de vestir. Ndo ¢ a vida mais do que o alimento e o corpo mais do
que a roupa? Olhai as aves do céu: ndo semeiam, nem colhem, nem ajuntam em celeiros. E, no
entanto, vosso Pai Celeste as alimenta. Ora, ndo valeis vos mais que elas? Quem dentre vos,
com as suas preocupacdes, pode prolongar, por pouco que seja, a duragdo da sua vida? E com a
roupa, por que andais preocupados? Aprendei dos lirios do campo, como crescem, € nao se
matam de trabalhar, nem fiam. E, no entanto, eu vos asseguro que nem Saloméo, em todo o seu
esplendor, se vestiu como um deles. Ora, se Deus veste assim a erva do campo, que existe hoje,
e amanha sera lancada ao forno, ndo fara ele muito mais por vos, homens fracos na fé? Por isso,
ndo andeis preocupados, dizendo: 'Que iremos comer? Ou, que iremos beber? Ou que iremos
vestir?' De fato, sdo os gentios que estdo a procura de tudo isso: o vosso Pai Celeste sabe que
tendes necessidade de todas estas coisas. Buscai, em primeiro lugar, o Reino de Deus e sua
justiga, e todas estas coisas vos serdo acrescentadas. Nao vos preocupeis, portanto, com o dia de
amanha, pois o dia de amanha se preocupara consigo mesmo. A cada dia basta o seu mal".

Jesus nos ensina a considerar a Deus como Pai, para acentuar um tipo especial de
relacionamento com os homens. Expressdes como "vosso Pai", "teu Pai", "Pai Celestial", "vosso
Pai que estd no céu", indicam uma atitude benéfica, amorosa para com todos os homens. E um
Pai que quer que os homens se paregam com ele: que sejam misericordiosos, justos, generosos,
que tenham sua maneira de ser.

No Antigo Testamento, o profeta Isaias ja fizera a comparagdo com a mae: "Pode
porventura a mulher esquecer-se do seu filho e ndo ter carinho para com o fruto das suas
entranhas? Pois ainda que a mulher se esquecesse do proprio filho, eu (Ilahweh) jamais me
esquecerei de ti!" (Is 49,15).

O apostolo sdo Jodo insiste nesta concepgao: "Deus ¢ amor" (1Jo 4,8.16). Amor que se da
e comunica: "Pois Deus tanto amou o mundo, que lhe entregou o seu filho tnico" (Jo 3,16).
Amor capaz de transformar os homens em filhos de Deus: "Vede que prova de amor nos deu o
Pai, que sejamos chamados filhos de Deus e de fato o somos" (1 Jo 3,1).

No Antigo Testamento mais de seis mil vezes Deus € designado com o tetragrama lahweh
(literalmente: eu sou), revelado a Moisés (cf. Ex 3,1-16). Com este nome queria Deus indicar
ndo apenas sua esséncia eterna e imutavel, mas também sua presenca atuante entre os homens,
disposto a intervir, a ajudar, a libertar, a salvar. Deus se revela por sua presencga, por sua a¢gdo na
historia, nos acontecimentos, na tribulagdo dos egipcios, no milagre do mar Vermelho, na
peregrinacao pelo deserto, na alianca do Sinai, na posse da terra prometida.

lahweh € o Emanuel, que quer dizer "Deus conosco"” (cf. Mt 1,23).

Como para o povo de Deus do Antigo Testamento, Deus era concretamente "o Deus de
Abrado, o Deus de Isaac ¢ o Deus de Jaco", assim, para o povo de Deus do Novo Testamento,
Deus ¢ "o Pai de nosso Senhor Jesus Cristo" (Rm 15,6; 2Cor 1,3; Ef 1,3 . 17). E o Deus de Jesus
Cristo é um Deus que vai & procura do homem perdido. E um Deus que sabe que nenhum
homem ¢é capaz de encontra-Lo por suas proprias forgas, que todos estdo perdidos, caso ele
mesmo ndo tome a iniciativa. E a bondade de Deus para com os extraviados, os pecadores, os
lesados, e miseraveis, que € o trago comum nas parabolas da ovelha perdida, da dracma perdida,
dos dois devedores, do filho prodigo, do patrdo bondoso, do fariseu e do publicano, textos
maiores do Evangelho. Segundo o modo de ver humano, o procedimento divino pareceria
injusto ou insensato. NOs homens ndo procederiamos como o Deus de Jesus. Ele ¢
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surpreendente em seus caminhos de amor, bondade e misericérdia.

Contra todas as tendéncias panteistas, que identificam Deus com o mundo, a fé crista
afirma constantemente a absoluta transcendéncia de Deus; e contra todas as tendéncias deistas,
que imaginam um Deus distante do mundo, a fé cristd sustenta sua presenca em cada ser
humano.

Ensina-nos o recente Concilio Vaticano II que o ser humano ndo ¢ uma particula anénima
da natureza, pois por sua interioridade profunda ¢ superior ao universo inteiro: "A esta profunda
interioridade o homem retoma quando entra em seu coragdo, onde o espera Deus, escrutador dos
coragdes, ¢ onde ele pessoalmente, sob os olhares de Deus, decide seu proprio destino”
(Gaudium et Spes, n. 14b). E 14, nas profundezas do ser humano, que o Deus transcendente se
torna "Deus conosco", Emanuel; é 14 também onde se realiza o misterioso encontro de cada ser
humano com Deus; ¢ 14 que Deus o espera. Mais adiante, no n. 16, 0 mesmo documento
conciliar fala do lugar mais profundo da consciéncia, "ntcleo secretissimo e o sacrario do
homem, onde ele estd sozinho com Deus e onde ressoa sua voz". Em outro documento
(Presbytero rum Ordinis n. 11, nota 6), o Concilio faz suas as palavras de Paulo VI, que se
refere ao "inefavel do fascinio interior que a 'voz silenciosa' e poderosa do Senhor exerce nas
insondéveis profundezas da alma humana".

O homem nao necessita sair de si para buscar os vestigios de Deus na natureza e assim ter
um conhecimento de sua existéncia: ele conhece a Deus, porque o encontra em si mesmo,
presente, falante, chamante, expectante...

No documento de Puebla, de 1979 (n. 275-279), os bispos latino-americanos indicam trés
diferentes atitudes humanas perante Deus e a construgdo da historia humana:

- Ha os passivistas, que acham ndo poder e ndo dever intervir, esperando que Deus atue e
liberte. Entendem mal a doutrina crista sobre a divina providéncia.

- Ha os ativistas, que consideram Deus distante, como se houvesse entregue a completa
responsabilidade da historia aos homens. Entendem mal a doutrina biblica sobre o homem como
senhor e aperfeicoador da criagao.

- A atitude de Jesus: nele culminou a sabedoria ensinada por Deus a Israel, que havia
encontrado Deus em meio de sua historia para forja-la em aliangca com Deus. Deus assinalava o
caminho e a meta, mas exigia a livre e confiante colaboracdo do homem.

Esta ¢ a atitude cristd: Deus nos chama para atuar em alianga com ele: Deus conosco.

O Pai nos enviou o Filho. E o Filho se fez homem e habitou entre nds, morreu e
ressuscitou para nos redimir e santificar; e voltou ao Pai. Mas ndo nos deixaria o6rfaos: deu-nos o
Espirito Santo, "para que convosco permaneca para sempre" (10 14,16): "Ele vos recordara tudo
o que eu vos disse" (10 14,26).

Assim, "Deus coopera em tudo para o bem daqueles que o amam, daqueles que sdo
chamados segundo o seu designio. Porque os que de antemao ele conheceu, esses também os
predestinou a serem conformes a imagem do seu Filho, a fim de ser ele o primogénito entre
muitos irmdos. E os que predestinou, também os chamou; e os que chamou, também os
justificou; e os que justificou, também os glorificou" (Rm 8§,28-30).
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